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“ (...) Distingo- agora,

0 casario esbranquicado,

os velhos telhados

e o larguinho...

rodeado de sobradfes antigos.
Uma ou outra parede de azulgjo.
Histérias do passado!

nenhuma casa nova.

Olhos Umidos, e a Cidade

a minha frente, aumentando...
Sem sentir, estou em cimado rio
Atravessando a ponte noval

Ahl, avelha ponte esburacada d’ outrora,
Que, em menino eu pensava,

ser afronteira que separava
aminha Cidade,

da terra dos fantasmas!

N&o errava.

Hoje sai que a ponte nova

Que ali esta,

Na saida, da minha cidadezinha,
€ afronteiraimpediosa,

que separa dois mundos grandes.

Quanta coisa me assaltal
Passado distante,
saudades de menino!”

Aziz Nacib Ab’ Saber
Janeiro de 1946
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Resumo

A festa do Divino Espirito Santo de S&0 Luiz do Paraitinga, estado de S&o
Paulo, mantém, na atuaidade, muitos elementos tipicos da cultura popular,
destacadamente a constituicdo de uma fortalecida identidade local, a presenca da
oralidade e uma memdria pautada em padrdes coletivos e elementos altamente
simbdlicos e agregadores. Através da andlise da historia desta festa foi possivel
perceber a grande capacidade de plasticidade e transformagdo da cultura popular, e
deparar-se com novas possibilidades de interpretacdo tanto da histéria local, como

do espaco das manifestactes popul ares na sociedade contemporanea brasileira.

Palavr as-chaves: festado Divino, cultura popular, memaria coletiva e identidade.
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Abstract

The festivity of the Holy Spirit at S&0 Luiz do Paraitinga, in the state of Sdo
Paulo, keeps nowadays many typical elements of the popular culture, specialy de
constitution of a strong local identity, the presence of orality and a memory based
upon collective patterns and elements highly symbolic and aggregative. By
andyzing this festivity it was possible to notice the popular culture great
malleability and capacity of transform itself, and face new possibilities of
interpreting both local history and the place of the popular culture in the Brazilian

contemporary society.

Key words: feast of Holy Spirit, popular culture, collective memory and identity.
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Capitulo | — O caminho tebdrico escolhido

1.1- Apresentacéo

“E verdade que o mundo contempordneo — neste momento da historia
denominado ora de sociedade pds-moderna, pés-industrial ou pds mercantil,
ora de modernidade tardia— esta marcado pelos avangos na comunicagéo e na
informética e por outras tantas transformagdes tecnol dgicas e cientificas. Essas
transformacles intervém nas vé&ias esferas da vida social, provocando
mudangas econdmicas, sociais, politicas, culturais, afetando, também, as
escolase o exercicio profissional da docéncia.”

José Carlos Libaneo*

Sabemos 0 quéo é intensa a discussdo sobre o desafio da cultura popular na
contemporaneidade. Achei interessante comegar por essa citagdo de um pedagogo,
José Carlos Libaneo, justamente por demonstrar que a discusséo sobre qual o espaco
restante da cultura popular neste dito mundo moderno é uma preocupacdo que
transcende o campo de atuacéo de antropdlogos, socidlogos e historiadores. Em um
mundo propenso a valorizar a individualidade e uma espéde de uniformizacéo de
padrdes culturais, vemos as manifestaces folcloricas coletivas sendo cerceadas de
forma cada vez mais forte e, muitos com certa razéo em alguns de seus argumentos,
jafalam em fim da cultura popular.

Para mim estas tendéncias a ver negativamente o futuro da cultura popular
constituem uma espécie de paradoxo. Morando em S&o Paulo, capital, para cursar
Histéria na Universidade de Sdo Paulo, pude perceber bem a cidade brasileira que
mai s representa esta tendéncia a modernidade e a valorizago da individuaidade. Ao
mesmo tempo, frequientando todo fim-de-semana minha cidade de origem, S&o Luiz
do Paraitinga, no vale do Paraiba pauliste?, convivia com uma outra realidade que
acabava e, dlids, ainda permanece, desdizendo muitas teses negativistas sobre um
possivel desaparecimento da cultura popular. Em S8o Luiz é possivel ver, no mesmo
seculo X X1, aforcadaculturaoral, atradicéo dos grupos folcléricos, aidentidade da

comunidade perante valores coletivos além da manutencdo de tradicOes seculares.

1 José Carlos LIBANEO. Profissdo professor ou adeus professora? Exigéncias educacionais
contemporaneas e novas atitudes docentes in “ Adeus professor adeus professora” . Editora Cortez, S&o
Paulo, 1998, p.23.

2 Vide mapa de localizag&o do municipio luizense no anexo V no fim da dissertaczo.



Neste quadro destacase a Festa do Divino Espirito Santo, que ja dura, s6 em S&o
Luiz do Paraitinga, mais de dois séculos.

Nesta festa, especificamente, podemos encontrar ainda hoje, varios
“residuos’ de oralidade. O autor Eric Havelock apontaconceitos chaves em sua obra
A revolucdo da escrita na Grécia para o entendimento deste objeto de andlise

“normamente seguem a prética de reforcar os ritmos da métrica

verba casando-os com os ritmos de danca, dos instrumentos musicais e da
melodia (...) umacangdo é mais memorizavel que um poema.” 3.

Essas sdo aracteristicas marcantes, por exemplo, nos grupos de folia do
Divino que percorrem 0 municipio por quase um ano, exercendo forte influéncia
sobre a populacdo local. Como nas culturas orais, a interacdo dos cantadores com o
publico — a populacéo de forma geral - € fundamental. No momento em que afolia
esta tocando, todos param para vé-la, e a propria folia faz uso de recursos
EXpressivos e dramaticos como pessoas vestidas de palhago ou momentos do canto

em gue se expressa bastante sentimentalidade nas melodias e letras.

Exemplos como esse podem facilmente ser multiplicados nessa cidade, sgja
com os grupos de congada, de mogambique, de folia de reis, ou muitos outros que
possibilitam apresentar a mesma questdo: como € possivel a sobrevivéncia destas
manifestacBes na contemporaneidade, ja que cada vez mais se da destague aos

valores que sdo diversos dos pregados por estes grupos?

Séo fundamentais para grupos folcléricos como as folias do Divino valores
como os de solidariedade, identidade de grupo, memaria coletiva, oralidade, ao
mesmo tempo em que n&o € dificil constatar como a sociedade contemporénea da
cada vez mais destaque aos valores de individualidade, de massificagdo de cultura

entre outros similares, chocando-se diretamente com os citados anteriormente.

Nicolau Sevcenko é um dos historiadores que discute com clareza esta nova

realidade em sua obra denominada A Corrida para o Século XXI 4. Situa-nos em um

3 Eric A. HAVELOCK. A Revolucéo da Escrita na Grécia, S&o Paulo: Unesp; Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1996, cap.9, pp.187-218.

* Nicolau SEVCENKO. A corrida para o século XXI. No loop da montanha russa. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2001.



momento onde é cada vez mais dificil prever situacfes hgja vista a velocidade das
transformagdes tecnoldgicas’. Estas mesmas mudangas acabam abolindo tanto a
percepcdo do tempo quanto as referéncias espaciais, abrindo-se, seguindo Sevecenko,
0 espaco proficuo ao termo globaizacdo. E este novo mundo globalizado constitui
um sistema que tem como caracteristica fundamental fazer com que os individuos,
nas mais variadas localidades, estejam conectados sob cddigos semelhantes e
uniformizadores. Fica assim, cada vez mais dificil, por exemplo, a renovacéo de um
grupo folclérico, sendo tarefa quase impossivel mostrar a sua importancia as novas
geracOes frente as inovagdes que correspondem, sobretudo, aos valores de consumo

e, praticamente, transformam em algo atrasado quaisquer manifestacdes tradicionais.

A sociedade contemporénea, entretanto, possui na contrapartida cultural,
segundo  Seveenko®, a Unica forma de atuar criticamente sobre as inovacOes
tecnol 6gicas. Ao mesmo tempo em que estamos em um pais dijado, de umaforma
geral, dos principais desenvolvimentos do mundo globalizado, poderiamos
transformar isto em um trunfo, apontando criticamente os limites da técnica atravées
da contrapartida cultural. Mesmo estando préxima de grandes centros e com a
populacdo, na atuaidade, interada com os meios mais modernos de comunicacéo
existentes em nosso pais — como a internet, tv a cabo —, é inegavel o quanto ainda
Impera um modo de vida singular em localidades como a de S8o Luiz do Paraitinga,
em uma posi¢ao totalmente diferente daquela pregada como moder na pelos grandes

centros.

Mais interessante ainda é a forca das tradi¢bes populares, opostas a estes
principios modernizantes, que conseguiram sustentar sua existéncia e seu papel
fundamenta para a identidade do povo no diaadia desta realidade tecnologica. O
mundo atua pode, sim, ja ter provocado muitas mudancas no interior destas

® O autor consegue sintetizar de maneira muito interessante as transformagdes de nossa sociedade em trés
periodos analogos ao passeio em uma montanha-russa. No primeiro momento quando no “brinquedo” se
esta subindo, Sevcenko compara com a realidade que engloba desde o século XVI até meados do XIX
guando a elite européia se destacou ao dominar for¢as naturais, de comunicacdo e transporte e
conseqlientemente expandir seu dominio pelo mundo. Em um segundo momento, ao descer no brinquedo
de maneira extremamente répida, estaria falando das inlmeras transformacdes que a sociedade recebeu
em fins do século XIX, por exemplo, nas aplicagbes da eletricidade, dos derivados de petréleo, das
inddstrias quimicas, entre outras. O terceiro momento, do “loop da montanha russa’, seria esta nova
situacdo que enfrentamos e que Sevcenko chama de “um novo surto dramatico de transformagdes, a
Revolugdo da Microeletronica’. Com as transformacdes cada vez mais velozes é de se imaginar aimensa
dificuldade para os grupos folcl éricos se adaptarem a este “novo mundo”.

® Nicolau SEVCENKO op cit, p.16-22.



manifestacOes, mas, asua resisténcia e continuidade constituem um sinal importante
de que estas possuem um espaco de destague e um poder de transformacgao 1o

chamado mundo moderno, globalizado e contemporaneo.

Entender essa espécie de paradoxo € algo que sempre me despertou imensa
curiosidade surgindo como desafio para esta pesquisa, permitindo discutir a partir
dele uma diversidade de questdes correlatas. A partir de proficuas discussdes nos
cursos de Histéria da Cultura, da Africa e do Cotidiano’, cursados no bacharelado da
Universidade de S&o Paulo, j& pude comecar a refletir sobre o papel da cultura na
formag3o da identidade de um povo. E fundamental também para este entendimento
a intimarelacdo das manifestagfes culturais com a histéria do cotidiano, sendo esta

sempre entendida como um espaco de constante mudanca

1.2 — Discussao sobre o conceito de popular:

Definir cultura e cultura popular € um dos desafios fundamentais em
gualquer projeto que trabalhe com temas como o da Festa do Divino. E inicio pela
significagiio proposta pela pesquisadora Martha Abrelf. Segundo esta autora, o
termo cultura popular, embora muito combatido por algumas correntes, consegue
abarcar em seu interior um grupo constituido em sua maioria por pessoas das
camadas mais baixas da populacdo, mantenedoras de uma série de manifestacGes
perpetuadoras de tradi¢des como a de louvor ao Divino Espirito Santo— seu temade
investigagcdo também.

Deixando clara a dificuldade de definicdo direta do que € cultura popular,
Martha Abreu mostra um caminho onde o proprio grupo impde pelas suas
caracteristicas singulares, suadiferenciacéo social:

“conceito que emerge na prépria busca do como as pessoas comuns, as
camadas pobres ou populares (ou pelo menos o que se considerou como tal)

criavam e viviam seus valores e, no caso, as manifestacOes festivas,
considerando sempre a relacdo complexa, dindmica, criativa e politica mantida

” Ministrados respectivamente pelo Prof.Dr. Nicolau Sevcenko, prof.2 Dr.2 Marina Mello e Souza e
grof.Dr. Norberto Guarinello (org).

Martha ABREU. O império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-
1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Sdo Paulo: Fapesp, 1999. pgs 27-29.



com os diferentes segmentos da sociedade: seus préprios pares, representantes
do poder, setores eruditos e reformadores’ .°

Sabendo da amplitude de formas de interpretacdo da cultura popular, acabel
adotando durante esta pesquisa uma linha muito proxima a proposta pelo prof ° dr?®
Nicolau Sevcenko em curso ministrado na pos-graduacéo na Universidade de Séo
Paulo, o qual acompanhei como auno regular® Abribse um horizonte,
verdadeiramente novo, quando foi ficando mais claro que uma festa popular
caracteristica como a do Divino Espirito Santo, em uma cidade singular como S&o
Luiz do Paraitinga, ndo representaria apenas aquele embate direto de tradicdo versus

modernidade.

Essa perspectiva permite a identificacdo do popular através de suas
manifestagdes presentes nos momentos de destagque da festa, mas também, no diaa
dia da comunidade. Os novos codigos que foram sendo criados, resignificados,
permitem detectar a atuacdo do popular na histéria daguela comunidade. Existe uma
espécie de “longa histéria’ da cultura popular, pensando sempre nas conectividades
existentes entre as relacfes internas desta populacéo especificacom as situacoes
habituais da comunidade e com a sociedade brasileira de uma forma mais
abrangente. Personagens, como o mestre da folia do Divino, constituirdo uma
classificacéo socia diferenciada de seu grupo, transcendendo tanto o espaco e o

tempo dafesta

Resumindo, a alltura popular possui uma ldgica diferenciada, possui um
espaco de atuacdo proprio, um cédigo de simbologias e concepcdes sngulares e um
tempo particular que precisam ser identificados conforme cada situacao especifica. E
essa a missdo deste trabalho visando a presenca e atuagdo do “popular” na Festa do

Divino luizense.

Dessa forma podemos concluir que a dita modernidade constitui Sm um dos

desafios maiores que este “mundo do popular” possa estar enfrentando, mas néo

° Ibid, pg.28-29

10 SEVCENKO, Nicolau. “FLH-51151 — Histéria da Cultura e Cultura Popular: Interveniéncias
Teméticas, Analiticas e Conceituais’. 2° semestre de 2006. E necessario que fique claro que estou

adotando um dos diversos caminhos apontados pelo prof. durante suas aulas expositivas e textos

propostos. Foi fundamental perceber a diversidade da documentacéo adotada e analisada e sua amplitude
de possibilidades, colocando-a em outra escala de tempo e de espaco, muito mais complexa do que aquela
gue estamos acostumados.



podemos reduzir a questdo auma simples oposicao. No capitulo V apresentarei duas
novas manifestagdes privilegiadas neste caminho de buscar o sentido da cultura
popular luizense e sua capacidade @ transformagdo: o Carnaval'' e a festa do
“Raloim Caipira’*?.

Exemplos fundamentais para ressaltar a capacidade de plasticidade das
manifestacBes culturais, mostrou que ficar buscando permanéncias, resquicios ou
mesmo continuidades — como & feito na maioria das vezes — transforma-se em um
caminho “suicida’ da propria dindmica do popular. 1sso serialimitar justamente o
campo mais proficuo destas manifestacBes. A globalizacdo ndo € smplesmente 0
outro lado da moeda que acabaria, no “fim da histéria’, ** com as manifestagdes
tradicionais do mundo popular. Ela representa SSim uma nova redlidade, pois, séo
varios os exemplos de transformacéo de manifestactes populares, transparecendo a
sua plasticidade, e ndo uma situacéo estatica, sendo isso o que é fundamental a ser
ressaltado.

Cultura é algo vivo pulsante, e ndo possui centro, limite ou fronteira. Falo
1SS0 pois, sempre destacando o papel da cultura luizense especificamente, posso
acabar passando uma imagem sobre a realidade de uma cultura estritamente local,
guando a idéia de toda essa pesquisa € justamente a oposta. Neste espaco

diferenciado de vivéncia do popular, encontramos os indicios de como ndo podemos

1 O Carnaval de S&o Luiz do Paraitinga é semel hante a festa do Divino Espirito Santo no que diz respeito
a constituicdo de um ambiente de efervescéncia cultural. Ganha uma nova identidade no inicio da década
de 1980, sendo reconhecido atualmente como um dos mais tradicionais do estado de S&o Paulo. E
totalmente baseado na participagéo popular, sendo sua principa caracteristica diferenciadora ser formado
por uma trilha sonora toda composta pela propria comunidade (reinterpretacfes das tradicionais
marchinhas carnavalescas brasileiras). Dissertam em suas letras sobre a identidade local (personagens
destacados na comunidade suplantaram o papel de figuras tipicas do carnaval brasileiro como o arlequim
e o pierrd). Ha ainda fortes influéncias musicais de grupos como congadas, mogambiques e folias. Desta
forma, sera que quando percebemos uma diminuigéo no publico em uma festa do Divino € o mesmo que
sentenciar o fim do popular nestalocalidade™

12 A manifestagdo que surgiu recentemente na cidade, a festa do “Raloim Caipira’ — segunda nova
manifestacdo local que gostaria de ressaltar - reforga a questdo dos pontos semel hantes destacados na nota
anterior. Criada em 2001 - vide a pagina na internet www.sosaci.org.br - por um grupo que redne
intelectuais de diversas localidades, contadores de histéria da regido de S&o Luiz do Paraitinga, misicos
reconhecidos no cenario nacional e simpatizantes deste ambito cultural de uma forma geral, congrega um
grupo que vem transformando esta festa em algo de grande popularidade, ganhando importante espaco na
imprensa brasileira, fundado no reconhecimento por pregar a valorizagio do folclore nacional. E feita a
oposicdo da cultura popular brasileira frente a invasdo estrangeira, por exemplo, ao se brincar com o
conhecido “Halloween” norte-americano. A festa luizense, o “Raloim Caipird’ acontece nas proximidades
do dia 31 de outubro — data simbol o da festa norte-americana.

13 Usando o sentido de “fim da histéria’ proposto por Fukuyama em FUKUYAMA, Francis. Fim da
historia e o dltimo homem. Rio de Janeiro : Rocco, 1992. Lembrando que discordo do sentido finalista
desta suatese.




simplesmente delimitar, classificar de uma forma rigida. Embora sgja a festa do
Divino de uma pequena cidade do interior o objeto de investigacdo, estamos
analisando mecanismos sobre um modo de vida presente em diversas esferas e
espacos da sociedade brasileira Grupos afirmam suas concepgbes a partir de
simbolos, representagdes coletivas, que formam aidentidade coletiva. Ao mesmo
tempo, é a partir da forma, das intengdes com que nos dirigimos a um objeto
especifico, como a propria festa do Divino, que chegamos a um contexto cultural
maor e seus multiplos momentos, agora, pensando na congtituicdo de uma
Identidade coletiva mais ampla. Ao nos aproximarmos da cultura popular, lidamos
com valores ligados a autenticidade, aintegridade. Tudo isso se opde totalmente as
guestdes homogeneizantes da modernidade. A realidade luizense expressa com

clareza esse papel do popular na contemporanei dade.

Dessa forma, todas as manifestagdes culturais no mundo “moderno e
globaizado” n& podem mesmo ser sSmplesmente encaradas como
“sobrevivéncias’, contrapostas, agora, a uma nova realidade. E fundamental buscar
entender cada “processo cultural”, como define Néstor Canclini**, dentro de seu
tempo e a partir de suas transformacfes. A festa do Divino de S0 Luiz do
Paraitinga, mais do que resisténcia, interage e se transforma junto com as
modificagOes de toda a sociedade, inclusive, fora do territorio luizense. Ao invés de
buscar um discurso que mostre o contraponto, € importante ressatar a necessidade
de os discursos historicos ampliarem seu campo de acdo, privilegiando estas
diversas, porém, concomitantes realidades. Canclini defineisso muito bem:

“Narrar historias em tempos globalizados, mesmo que seja a propria, a

do lugar que se nasceu ou se vive, é falar para os outros, ndo apenas contar 0

que existe mas também imaginé-los forade si”*°

Quando buscamos entender na atualidade o papel de uma folia do Divino
para uma comunidade a ela identificada, crente, € incrivel perceber o quanto é forte
arelacdo da comunidade com o sagrado, tornando-a mais forte perante influéncias

externas. Sem sombras de dlvida, € essa rdlacd uma das caracteristicas

14 CANCLINI , Néstor Garcia. Culturas hibridas. Estratégias para entrar e sair da modernidade. Sio
Paulo: Edusp, 4° edi¢do, 2003.

15 CANCLINI , Néstor Garcia. A globalizacéo imaginada. Sao Paulo: Editora lluminuras LTDA, 2003.
Pégina 48.



fundamentais fortalecedoras da manutencdo de manifestacOes populares em tempos
e espacos dispersos na histéria, adaptadas as situacbes mais diversas a ela
apresentadas. Entrevistando um dos mestres de folia de S&o Luiz do Paraitinga, seu
José de Arimatéia, ficou claro a necessidade de um cuidado redobrado ao analisar
uma cultura cujos padrdes de funcionamento sdo muitas vezes diversos daqueles ao

qual estamos acostumados, partindo de nossos proprios principios.

Perguntei a ele como era possivel afolia luizense - com mais de dois séculos
de existéncia - Ndo0 possuir a0 Menos um registro escrito dos cantos que redliza.
Transcrevo agora sua resposta surpreendente para mim no momento. Entretanto,
Obvia quando percebemos a dindmica prépria dessas manifestagdes no decorrer da
historia

“Mas canto ao Divino ndo se escreve, ainspiragdo € do proprio Espirito
Santo... E ele que nos ilumina e nd nos faz esquecer, afina somos

representantes dele ndo € verdade...? SG0 0s momentos que nos apresentamos
que mostram o que temos que cantar...”

Assim, sb se entende a Festa do Divino hoje, considerando suas concepcdes
caracteristices em correspondéncias as manifestagdes da cultura popular no decorrer
de nossa histéria Seria limitar demais observa-la somente a partir das questBes da
atuaidade, perdendo esta temporalidade mais ampla. Torna-se fundamental, dessa
forma, ressaltar aimportanciado papel daoralidade e os caminhos de independéncia
adquiridos por esta dentro das sociedades no decorrer da histéria “ O popular et
sempre em tensdo e fugindo do controle oficial do Estado, da Igreja, dos poderes

publicos. "’

Representativa desta 16gica que queremos afirmar para a cultura popular
como um todo, a oraidade surge como outro grande exemplo. Ela nunca
desapareceu. A invencdo e a preponderancia da linguagem escrita surgem como
grandes desafios, contudo, nunca como interditos a esta manifestacdo. Neste mundo
moderno, homogeneizante, encontramos, sim, muitas formas de manifestacéo da

oralidade. E ndo sdo simplesmente as situagdes como as presentes no interior de

16 Entrevista com José de Arimatéia realizada no dia 24 de junho de 2006.
" BENAMOU, Michel. Postface: Praise of Marginality in Alcheringa — A first international symposium
Cambridge: Boston, University Press, 1976, pg 133-142.



festas tradicionais como as do Divino que gostaria de ressaltar nesse argumento,
embora também o reforcem. Conversas viainternet'®, cada vez mais populares entre
as pessoas em todo o mundo, vém fortalecendo muito da atuacdo da oralidade na
contemporaneidade, pois, afinal, estéo constituindo praticamente um novo codigo de
comunicagdo entre as pessoas. A escrita prevalece em programas como esse, porém,
€ totalmente modificada, com uma espécie de suspensdo das regras que a formam.
Além do mais, situacBes como risos, surpresas, simbolos constituem formas de
representacdes comuns da oraidade, permitindo a comunicacéo de comunidades
totalmente diferenciadas em uma espécie de criagcdo de um “novo codigo”.

O resultado desta andlise preliminar foi a delimitagdo de um caminho para
este desafio de definir o popular durante esta pesquisa, na qua a grande
“descoberta’, foi, justamente, o tamanho da complexidade desta questdo.
Dificuldades enfaticas da propria definicdo de quem seriam os “populares’ sempre
estdo presentes nas discussdes dentro da pesquisa. E tentadora, muitas vezes, a
delimitaco pura e simples & que os menos privilegiados na sociedade €0 os
membros da cultura popular. Porém, ndo € o unico elemento acondicdo social paraa
classificacdo de quem faz parte de um grupo folclérico, ou sga, um participante
ativo de uma festa popular. Da mesma forma, ndo se pode dizer 0 mesmo de um

membro dadita“culturade €ite”.

Outro entrave que deve ser superado é achar que os membros da cultura
popular formam um grupo homogéneo. Uma das principais caracteristicas,
guaisquer que sgjam as manifestacles, € justamente a formacdo de um contexto de
conflitos de interesses e atuacOes. Talvez, a cultura popular sgja exatamente um
grande nicho de diversidade, tornando ainda mais complexa a aocagdo de seus
sujeitos como constituintes de um Unico grupo.

“A incerteza reconhecida acerca das fronteiras da area do popular,
acerca da sua homogeneidade em face da unidade profunda e sempre reforcada
da cultura das dlites, poderia perfeitamente significar que a area do popular

ainda ndo existe porque somos incapazes de falar dele sem fazer com que
deixe de existir "

18 Destague para o programa Windows Live Messenger da multinacional Microsoft, propagado pelo
mundo todo.

19 REVEL, Jacques. A invengéo da sociedade. Editora Bertrand Brasil S.A., Rio de Janeiro, 1989, pagina
64.



Quando Edward Tylor (1832-1917) propds, pela primeira vez, o termo
cultura, respondia a discussdes que estiveram presentes em toda a historia da
humanidade e visava sempre resolver o dilema entre “a conciliagdo da unidade
bioldgica e a grande diversidade cultural da espécie humana’?°. Neste momento,
mostrava-se a cultura como uma espécie de aprendizado em detrimento da idéia de
aquisicdo inata, téo presente em correntes historiograficas, em especial, apositivista
Os caminhos para a “independéncia’ da cultura abriam-se cada vez mais e 0 homem
passou a se sentir muito mais como resultado do meio em que se socializou e no
gual responde a inUmeras influéncias hereditarias do que determinado por espagos

geogréficos e/ou biol dgicos.

Outra questdo importante e ja ndo tdo recente na antropologia € a discussao
gue conseguiu romper adicotomia entre cultura material e ndo material que persistiu
por tanto tempo. A cultura materia passou a ser encarada como portadora de
conteldos produzidos pela vida socia dos individuos, onde qualquer homem
intervém, influencia e € modelado. Como pano de fundo de quaisgquer
acontecimentos estdo padroes e valores coletivos. Assm, todos os simbolos
(artefatos) produzidos por uma cultura material devem levar em conta tanto o seu

aspecto de produto como o de vetor de umarelagdo social.

Na Festa do Divino e na religiosidade popular como um todo, esta relacéo
entre os simbolos, seus produtores e a sociedade constituem uma rede de relagdes
envolvendo varias questdes fundamentais a sua compreensao, exigindo — como se
fosse totalmente possivel — que fizéssemos “tabula rasd’ de nossos conceitos e
pudéssemos apreender rapidamente os padrdes da cultura popular ao se aproximar
dela Entender simbolos como a bandeira do Divino, representa mais do que estudar
a histéria dos grupos envolvidos com esse simbolo e sim, a busca do entendimento
de um setor da sociedade brasileira que, na verdade, pautou sua religiosidade por
padroes totalmente particulares, nos quais a relacdo direta estabelecida com o
sagrado tem um papel fundamenta no decorrer dos tempos. Nos capitulos

20 Cliford GEERTZ apud Roque de Barros LARAIA. Cultura: um conceito antropoldgico. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2004, pg 10-25.
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especificos sobre a festa perceber-se-a mais diretamente a forca de toda esta

simbologia

Aligs, este mesmo exemplo pode servir como modelo para discutir outra
questdio importante; a definicdo de folclore e cultura popular. E comum ainda
encontrar a separacdo el aborada sobretudo na década de 1980, entre os estudiosos da
cultura popular — que englobaria as manifestagbes das camadas populares, a
simbologiaali produzida e todo o processo historico que se constituiu ao seu redor —
dos folcloristas, muito mais preocupados em registrar as tradi¢des e lutar contra o
seu desaparecimento®. Seguindo a definiciio de Camara Cascudo, o folclore é
justamente a normatizagdo da cultura do popular pea tradicdo. Algo assim

constituinte e ndo diferenciador da cultura popular.??

O que precisa, entretanto, sempre estar claro, € que nunca tratamos folclore
pensando-0 como uma tradicdo estatica. A manutencdo de costumes € movida pela
caracteristica fundamental da cultura popular conforme apresentada anteriormente e
influenciada por todo um contexto social, ndo sendo possivel trabalhar com padrdes
estéticos de comportamento, como € comum quando nos referirmos a tradicéo
desses grupos. E no diaadia que as préticas culturais sio transformadas e
legitimadas, estando sempre suscetiveis & transformacBes dos novos padrdes e
desafios. Bom exemplo para 0 hosso caso € a ja citada realidade da massificacdo da
cultura na sociedade contemporanea valorizada pelos mais diversos meios e, nem
por isso, determinante do fim daoralidade e do popular.

7

S%0 Luiz do Paraitinga, desde sua elevacio a Estancia Turistica, em 20022, é
caracterizada pela grande imprensa e mesmo por muitos artigos cientificos como a
cidade onde se mantém viva a “genuina’ cultura caipira, incluindo a primazia da
religiosidade popular, e congtituindo um modo de vida ndo encontrado mais

praticamente em local algum. Uma argumentacéo de certo modo romantica e até

%1 Marinade Mello e SOUZA. Patrimdnio imaterial, turismo cultural e identidade nacional uma tentativa
derefletir acercade Parati. Revista Tempo Brasileiro, nimero 147 — outubro-dezembro 2001, pg 141.

22 |uis da Camara Cascudo. Picionario do folclore brasileiro. 102 edico. Sao Paulo: Global, 2001, pg —
240.

%3 Desde sua el evac&o a categoria de estancia através do estatuto aprovado pela Lei Estadual de Sdo Paulo
n° 11.197, de 5 de julho de 2002 o turismo tem crescido de forma exponencial e a cidade vem recebendo
um reconhecimento da sua vocagdo cultural haja vista a maior visitagdo e assim, a constituicdo do
importante desafio de geréncia destarealidade.
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exagerada, sendo ainda marcada, infelizmente, pela busca de uma realidade que
estaria “congelada no tempo”, esguecendo-se a fundamenta caracteristica de

transformagéo presente no interior de toda cultura.

Um artigo interessante sobre esta questédo espedficamente é o “Carnaval
caipira em S8o Luiz do Paraitinga. Chuva, suor, cervgla e chita’ do professor da
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo Mackenzie, Abilio Guerra. Este autor faz
criticas importantes a estrutura do turismo luizense, - que cresce de forma
vertiginosa nos ultimos anos — especificamente sobre o Carnaval. Entretanto, o
enfoque é justamenteo criticado logo acima:

“Edta cidade, que ao primeiro olhar despreocupado se assemelha a um
vilargjo perdido no tempo, € habitada por uma comunidade pacata e
hospitaleira (...)Surge diante dos olhos o inevitavel: a tota integracéo
tecnolégica a0 mundo contemporéneo, a incompeténcia gerencia do
municipio, 0 abismo entre a dimensdo da festa e a capacidade da cidade em
abrigé&la com um minimo de conforto.(... ) Entretanto, o imponderavel sempre
pode surgir em cena. Todos os dias, no inicio da noite — horario quando
ninguém estava dormindo ou dancando —, legiGes de jovens sentavam-se em
rodas nas calgadas, trocando impressdes e experiéncias. De formainvoluntéaria
e absolutamente casual, acabaram por experimentar uma verdadeira tradicéo
da vida caipira tomar a fresca depois do jantar. Sem televisdo, sem pressa,

sem angustia.” %%,

E bem verdade que o proprio prof. Abilio Guerra insere em sua discussio
uma critica a“Nosso Feriado™, revistalocal que tem sido distribuida aos turistas na
cidade luizense, incentivando a busca deste cen&io e do “caipira auténtico”,
utilizando-se inclusive de uma citacdo equivocada em sua colocacdo do dassico
trabal ho “Os Parceiros do Rio Bonito™?® do prof. dr. Antonio Candido:

“O cidaddo de Séo Luiz do Paraitinga representa perfeitamente o modo
de vida caipira, com todos os aspectos daguilo que Antonio Candido definiu
com tanta propriedade como Cultura Caipira. Segundo o ilustre ensaista e
critico literério emérito ‘a cultura caipira ndo é e nuncafoi um reino separado,

uma especie de cultura primitiva independente, como a dos indios. Ela
representa a adaptacéo do colonizador ao Brasil, portanto veio na maior parte

4 GUERRA, Abilio. Carnaval caipiraem S8o Luiz do Paraitinga. Chuva, suor, cerveja e chita. In Revista
eletronica Minha Cidade, nimero 178, fevereiro de 2007. http: // www.vitruvius.com.br/ minhacidade /
mcl78/ mcl78.asp

5 COSTA, Sérgio. A cultura caipira. Nosso feriado, n° 5, S&o Luiz do Paraitinga, 2007, p4g. 4. Foram
mantidos os erros de grafia e de coordenagéo das citagfes presentes na publicac&o original.

6 CANDIDO, Antonio. Os parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a transformagéo
dos seus meios de vida. Sdo Paulo: Duas cidades, 2001.
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de fora, sendo sob diversos aspectos sobrevivéncia do modo de ser, pensar e
agir do portugués antigo...” Os muitos anos de relativo isolamento fizeram que
Se conservasse muitos desses aspectos ‘... da difusdo intensa da cultura
portuguesa com a aborigine e conservando a fala, 0s usos, as técnicas, 0s
cantos, as lendas...’, continua o Antonio Candido, confirmando a génese da
criacdo do arquétipo do caipira ‘...que a cultura da cidade ia destruindo,
alterando essenciamente ou caricaturando...” Nas palavras do ensaista ‘... O

caipira, um ser extraordinario, capaz de sentir e conhecer a fundo 0 mundo

natural, usando o com uma sabedoria e eficécia que nenhum de nds possui’.” >’

Um culto ao “caipira auténtico”, ao isolamento, seria a propria estratégia de
suicidio lembrando-se a realidade, cada vez mais clara, do contato com outras
formas de manifestacdo pautadas na modernidade, na tecnologia, nos meios de
comunicagdo de massa. N& ha como pensar ser possivel a manutencdo de uma
forma de vida isenta da adaptacdo a nova reaidade da sociedade. Se ja tornase
muito dificil a renovacdo de grupos folcldricos, como serd possivel atrair novas
geracoes se os padrdes ndo condizem com arealidade por elesvivida?

“De maneira que, hoje, quando estudamos a vida caipira, ndo podemos

mais reportar-nos ao seu universo por assim dizer fechado, mas a sua posicéo
no conjunto da vida do estado e do pais.” %

Ou sga Antonio Candido mostra claramente a necessidade da busca do
espaco do popular, do caipira, do aa na realidade atual e em consonancia com o
espaco ocupado pela modernidade, pelatecnologia, e ndo, simplesmente reduzindo a
guestdo pelo caminho da oposi¢éo.

A Festado Divino Espirito Santo de Sdo Luiz do Paraitinga é emblematica na
manutencdo de tradigbes folcloricas que tém origens diversas, e que Sao
extremamente marcadas pelas sociedades que a fizeram e transformaram-nas. desde
a colonial portuguesa até a influéncia africana que a festa recebeu no Brasil. Na
verdade, cada festa do Divino possui a sua prépria feicdo, afinal, € essa a propria
marca da cultura popular. Uma festa como a do Divino Espirito Santo €, sim,
permeada por tradicbes comuns, contudo, sempre marcada por uma identidade

propria.

27 COSTA, Sérgio. A cultura caipira. Nosso feriado, n° 5, S&o Luiz do Paraitinga, 2007, pag. 4. Foram
mantidos os erros de grafia e de coordenagéo das citagfes presentes na publicac&o original.
8 CANDIDO, Antonio, op cit (2001), pg 271.
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Transformagdes que acabam definindo essas tradic¢des folcldricas ou mesmo
modificando-as ocorrem na esfera do cotidiano e s80 necessarios também
instrumentos especificos para entender as particularidades do cotidiano da cultura
popular. A festa aparentemente € um momento corriqueiro dentro de uma sociedade,
porém, € um momento de quebra de rotinas, regras e de excecdo ampla dentro do
cotidiano daguela comunidade. Nao se pode esquecer, entretanto, que ela esta

sempre integradaaele.

Isso porque o cotidiano precisa ser analisado sempre como protagonista
dentro da andlise histérica de uma sociedade. Ainda mais quando pesquisamos
objetos como uma festa do Divino. Ele faz parte de um tempo, que segundo o
historiador Norberto Guarinello, € 0 “tempo concreto da realizacdo das relacbes
sociais’ ?°. Ou sgja, o cotidiano é um palco privilegiado na constituicio do folclore e
da cultura popular. Pela éansia de vidumbrarem-se grandes estruturas, perde-se a
possibilidade de atentar para um campo que provoca profundas transformacdoes no

dia-a-diadas sociedades.

Um desafio constante as manifestacGes da cultura popular e bastante claro ao
estudar esta festa luizense, é a ainda forte dicotomia existente entre a chamada
“cultura de elite” e a manifestacdo do popular. Oposicdes como civilizagdo X
barbérie ou mesmo modernidade X tradicdo sdo utilizadas de forma pejorativa na

guase totalidade das discussdes que tratam das manifestactes folcldricas.

A autora Maria Laura Cavalcanti Situa 0 movimento romantico — a partir de
meados do século XVIII — como fundamental para a afirmacéo de nogdes como
folclore e cultura popular. Surge assm um “mundo” idealizado, com uma vida
integrada em sua totalidade e a valorizagio do primitivo®, do comunitério, do rural e
do oral. Podemosir maislonge a partir disso:

“Folclore/cultura popular e cultura de elite opSem-se nessa perspectiva

A questdo pode tornar-se ainda mais complexa, se introduzirmos, nesse
quadro, a idéia de cultura de massa com relacdo ao qual ambos os niveis de

29 Norberto Luiz GUARINELLO. Festa, trabalho e cotidiano in JANCSO, Istvan; KANTOR, iris (org)
Festa: cultura e sociabilidade na América Portuguesa. S80 Paulo: Hucitec: Edusp: Imprensa Oficidl:
Fapesp, 2001, pg 966-975.

300 termo primitivo que cito agui precisa ser entendido como a forma da manifestacéo artistica do
popular, enraizada.
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cultura — popular ou de €elite — exibiriam, ambos, uma aura de relativa

pureza’ .3t

Peter Burke mostra que foi so por volta de 1800 que a cultura popular — como
resultado de movimentos como as reformas catdlicas e protestantes, 0 movi mento
renascentista, a criacd de um codigo de conduta para os nobres suprirem sua
diferenciagéo haja vista o declinio da vida militar — deixou de ser a cultura de todos:
“ uma segunda cultura para os instruidos e a Gnica cultura para todos os outros’?.
O novo cédigo cultural para clero, nobreza e burguesia era pautado por uma forma
diversa de falar e se portar com uma mora onde a ordem e o “autocontrole’ eram
bésicos. Ficava, portanto, em direta oposicdo a todas as manifestacBes populares, e

sua cultura passou a ser rejeitada por todos que se consideravam “elite”.

Esta barreira conflituosa entre a cultura popular e a cultura de elite mantém-
se, narealidade, longe de ser equacionada. Esquece-se, comumente, que a culturade
um grupo socia € algo constituido por todas as préticas sociais que formam este
mesmo grupo e, onde o popular € muito mais ativo do que se costuma considerar.
Burke indica novamente uma direco ao enfatizar que é extremamente vaga a
fronteira entre as manifestactes do popular e da cultura de elite. Assm, a melhor
atitude é justamente a de procurar decifrar as caracteristicas de suas interagdes do

gue classificalas em patamares diferenciados.

O papel da oralidade — em quaisquer que sgjam as sociedades humanas —
alimenta essa discussao, reafirmando a idéia de separacao entre o oral como popular
€ 0 escrito como representante da elite. O texto “Origens douradouras™? de George
Steiner discute a complexidade deste conflito entre o oral e o escrito, citando Platdo
e sua visdo da morte damemariaa partir do desenvolvimento da escrita e mostra, do

31 José Jorge CARVALHO apud Maria Laura Viveiros de Castro CAVALCANTI. Cultura e saber do
povo: uma perspectiva antropol6gica. In Revista Tempo Brasileiro, nimero 147 — outubro-dezembro
2001, pg 70-71. Outra obra fundamental para essa questéo, tragando um verdadeiro panorama do conceito
do popular na histéria brasileira e da América Latina é a ORTIZ, Renato. Romanticos e folcloristas. So
Paulo, Editora Olho D’ agua. 1997.

32 BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, pg 291.
Nesta mesma obra surge um exemplo de como identificar o popular, afinal quando Bakhtin (Mikhail
BAKHTIN apud Peter Burke, op cit -1989 pg 21.) deixou de se opor as elites ao definir o Carnaval e 0
carnavalesco colocando-0s em oposi¢do a uma cultura oficial, processou-se uma mudanca de paradigma.
O popular poderia estar em qual quer pessoa (seria como a porcao rebelde de cadaindividuo) e ndo restrito
a um grupo social em determinada sociedade. Tudo isso sem falar na importancia fundamental
apresentada pelo trabalho de Bakhtin onde Rabelais torna-se um dos primeiros a escrever em lingua
vernacula e incorporar o repertério popular em suaobra.

33 STEINER, George. Origens Douradoras. In Licdes de Mestres. Editora Record, Rio de Janeiro, 2005,
pg 19-54.
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outro lado, Jesus Cristo — 0 grande “mestre” Ocidental — provavelmente como
analfabeto, ressaltando os limites deste papel determinado da escrita. E bem verdade
gue esta acaba refinando e reformulando muitos conceitos de identidade e de cultura
de um grupo no decorrer do tempo, principalmente, pela oficializagdo, a partir da
Histdria, de muitas questdes dos repertorios escritos em detrimento de determinados

aspectos das manifestacfes sociais. Contudo, isso ndo é tudo.

Pensar o papd exercido pela oralidade nas festas luizenses é mostrar a tensdo
existente entre a oficializacdo propiciada pela escrita e a resisténcia demonstrada
pela cultura popular, assentada res manifestacOes orais. Essa importante licgo fez
com que eu deixasse deconsiderar, nessa pesquisa a oralidade e os valores coletivos
a ela associados “apenas’ como um contraponto aos padrdes individualizados

pregados no mundo moderno.

1.3 - A questdo fundamental da memdria

Outro exemplo claro da importancia da cultura popular € sua fungdo para a
construgdo da meméria de um povo. Os acontecimentos historicos nunca faréo
sentido por s mesmos, afinal, SO incorporamos conceitos na nossa experiéncia
senditiva se isto vier acompanhado de significados e simbolos de identificacéo para
nos. A memodria representa a reproducdo de um passado que guardamos, porém,
sempre resguardado de uma forma especial. Simbologias como as presentes na festa
do Divino sdo fundamentais para perpetuar significados coletivos entre os que a
vivem e dela participam.

Esta festa sera um palco emblemético para comprovar 0 argumento de
Halbwachs** quando diz que a memoéria individual, embora exista e possua suas
especificidades, sO comprova-se a partir do grupo em que foi constituida e necessita
ser confirmada a todo instante pela sociedade. Halbwachs rompe a idéa de um
tempo privilegiado e estével onde se desdobrariam todos os fendmenos humanos. Ha
sempre de se considerar um tempo coletivo em consonancia ao individual e movido

pel os questionamentos do momento vivido por todas as pessoas.

34 Maurice HALBWACHS. A memdria coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2004.
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Dessa forma chega-se a uma consciéncia de que jamais estaré fechada sobre
s mesma. A memoria constituida no interior dos grupos folcloéricos, ou da festa do
Divino como um todo, ndo € ago semelhante no decorrer da historia, pois esta
sujeitaa“invencdes’ tipicas da construcéo da memoria coletiva.

Jean Duvignaud, comentando o texto de Halbwachs, constata, a partir dessa
discussdo, a distingdo entre a “memoria histérica’ formada pelos fatos do passado
construido a partir do presente, e a “memaria coletiva’ que traz um aspecto mais
mégico a este mesmo passado.®® A festa permite a construgio dessa memdria
coletiva e também acaba influenciando diretamente a histéria do local no qua se
realiza.

Habwachs mostra ainda que tanto uma guerra como uma cerimonia ou
mesmo uma festa popular, sdo fatos Unicos em seu género, pelos quais a existéncia
de um grupo é sempre modificada. Entretanto, paraisso acontecer, é necessario que
uma série de imagens que atravessam as consciéncias individuais se coloquem sob 0
ponto de vista do grupo para ai sim, se consolidarem e se constituirem em eventos
ordinarios na historia dos préprios grupos onde acontecem. Assim, esta nova
Situacdo deixa de ser apenas impressdo pessod e passa a se gpoiar ha memoria
histérica— uma nova construcgo do passado a partir da nova realidade presente®

A memodria, é importante atentar, constitui algo sempre atamente seletivo,
funcionando com um mecanismo de esgueci mentos programados, onde osfatos que
gahham mais destague sdo justamente agqueles em que a comunidade como um todo
se destaca. Os eventos da festa do Divino Espirito Santo séo todos extremamente
marcantes para os habitantes de S8 Luiz do Paraitinga, fazendo parte,
inegavelmente, da memoria coletiva local. Estudar o que se mantém e o que se
modifica nesta festa, € acima de tudo, estudar a constante transformacéo da histéria
dessa comunidade de umaformageral.

David Lowenthal discute igualmente estas especificidades da memoria e sua
relacdo com a histéria atentando para aimportancia de determinadas pessoas paraa
sua congdtituicdo. Apesar de se basear sempre an um sentimento coletivo, como

discutido acima, € importante relativizar e mostrar a memaoria como algo também

% Jean DUVIGNAUD. Prefécio. In Maurice HALBWACHS op cit (2004) pg10-11.
3¢ Maurice HALBWACHS. A memdria coletiva. Sao Paulo: Centauro, 2004, pg 65.
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individual e parcial, onde determinadas pessoas tém mais autonomia que outras,
selecionando fatos de acordo com suas vontades®”.

Assim, a memdria tornase um sSistema autbnomo que mais articula a
realidade do que areflete. O que néo faz, como apontei logo acima, damemadriaago
absolutamente individual, ela possui, sim, um limite importante justamente por
partir do individual, porém, é extremamente necessario uma espécie de legitimacéo
coletiva para confirmar e ligar suas lembrangas com os fatos histéricos. Muitas
vezes, a participacdo pessod do individuo nos acontecimentos importantes da
historia é exagerada pela sua ansia de participar ativamente na sua constitui¢ao. 1sso
€ bastante claro em a guns depoi mentos sobre a festa do Divino naqual ter um papel
de destague em sua organizagdo indica um lugar social importante. Em entrevista
com Dona Benedita Antunes de Andrade® ela cita um verso de sua autoria que,
longe de quai squer andlises tedricas, traz atona essa mesma di scussao:

“Para que amemoria ndo se perca
O que setemregistrado

N&o sera esquecido

Um dia seralembrado

E amemodria devolvido®

E bem provavel que ela pense apenas na primazia da necessidade do registro
escrito como possibilidade de manutencdo da memoria. Entretanto, a questdo do
retorno & memoria mostra claramente a adaptacdo ao presente dos fatos do passado.
Além do que, a partir da meméria também se consegue, e de maneira muito
importante, o fortalecimento da legitimacao do individuo a partir da sua identidade
local. E 0 caso desses versos de Dona Beredita Antunes. Citando o proprio
Lowenthal, a partir do fortalecimento da memaria coletiva no decorrer da histéria
constitui -se uma identidade de uma coletividade como um grupo social, ou mesmo,
um pais. "Relembrar o0 passado € crucial para nosso sentido de identidade: saber 0

que fomos confirma o que somos’'.*°

37 LOWENTHAL, David. Como conhecemos 0 passado. In Revista do Programa de Estudos Pés
Graduados em Histéria do Departamento de Histéria Da Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo:
Projeto Histéria- trabalhos de memoria. Sdo Paulo, nimero 17, novembro de 1998.

% Em setembro de 2007. No capitulo 111 apresentarei o histérico dessa senhora t% importante na
organizagéo das Festas do Divino dacidade.

%9 Entrevista realizada no dia 25 de maio de 2007.

“0 LOWENTHAL, David, op cit, pagina83.
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E a memoaria que estabel ecera um ponto de partida para se buscar uma visao
do passado, entretanto reafirmando sempre a situacdo do presente. Essa € uma viséo
também muito diferente do rigor cientifico que um discurso histérico, nos padrées
ditos “tradicionais’, busca construir. O autor Jose Carlos Sebe demonstra esta

especificidade da memaria na seguinte afirmagéo:

“Memodrias sdo lembrancas organizadas segundo uma légica subjetiva
gue seleciona e articula elementos que nem sempre correspondem aos fatos
concretos, objetivos e materiais’:.

Entender um pouco a metodologia de trabalho da Histéria Ora*? —
extremamente importante durante a pesquisa — foi fundamental no contato com os
realizadores das comemoragdes ao Divino. Aliés, nunca imaginaria a possibilidade
de manter em um trabalho académico — como esta dissertacdo — exageros como um
exemplo presente no relato de Dona Cinird® quando parecia que estivera presente no
momento da visita de Dom Pedro Il acidade de S&o Luiz do Paraitinga, en meados
do século XIX. Permitir a manutencdo de informagfes como essa — como fago no
capitulo seguinte, tratando da historia do municipio luizense — permite a
possibilidade de revelacbes importantissimas que acabam surgindo em momentos
simplesmente ignorados por uma perspectiva “convenciona” onde se omitem estes
fatos considerados “ mentirosos’ .

Foi sb a partir deste “exagero” da colaboradora que se pode discutir uma
concepcdo fundamenta na identidade luizense durante sua historia: a construgéo de
um mito do “baronato”. Essa construcdo — que retomarei no capitulo seguinte —esta

ainda presente nas festas do Divino e é partilhada pela comunidade como um todo.

1 José Carlos Sebe Bom MEHY |. Manual de Histéria Oral. Edicdes Loyola, S&0 Paulo, Brasil, 42 edicéo,
maio de 2002. pg 54-55.

“2 Recolhido o material das entrevistas, passei pelos processos recomendados pelo prof. Bom Meihy —op
cit. - em seu manual, sendo sua concepcdo de histéria oral a adotada nesta pesquisa. Primeiramente o
processo de transcricdo, tentando ndo perder signos importantes a partir de recursos de pontuagéo, da
manutencao de interjeicdes e expressdes reveladoras do repertdrio do colaborador, sendo muito mais que
uma “simples’ transmissdo absoluta de um texto oral para o escrito. Feita a transcricdo de todas
entrevistas, suprimi as questdes que eu fizera ao colaborador. Consegue-se imprimir um carater textual e
narrativo ao material recolhido. Assim, por fim, seguindo uma sequéncia cronolégica, mas, ndo sendo
pautado por uma rigidez absoluta, trabalhei com o0 processo de transcriagdo com a totalidade do material
recolhido. Neste processo que nega totalmente a possibilidade de neutralidade de quem faz a pesquisa,
nao se busca o utdpico “fato legitimo” e, sim, a experiéncia.

3 Resultado de uma série de entrevistas com Dona Cinira dos Santos em setembro de 2006. Vitva do
compositor Elpidio dos Santos, elarepresenta uma espécie de icone da histérialocal, sendo respeitada por
toda a populagéo como “guardid’ damemdrialuizense.
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A partir de um relato individual, como nesse exemplo, podem surgir os caminhos
gue marcam aidentidade de toda a col etividade.

Retomo mais uma vez Néstor Canclini para mostrar como a memoria pode
ser 0 melo com o qual estes sujeitos conseguem reafirmar, através dessa festa e de
outras manifestacbes da mesma natureza, o papel que eles proprios ocupam ro
mundo moderno:

“A comemoracdo se torna uma prética compensatoria: se ndo podemos
competir com as tecnologias avangadas, celebremos nosso artesanato e
técnicas antigas, se os paradigmas ideol 6gicos modernos parecem inlteis para

dar conta do presente e ndo surgem novos, re-consagremos os dogmas

religiosos ou os cultos esotéricos que fundamentaram a vida antes da

modernidade™*.

14 - A festa do Divino Espirito Santo de S&o Luiz do Paraitinga como

representacdo de uma cul tura diferenciada.

Meu objetivo iniciad nessa pesquisa era encontrar explicagdes parar a
persisténcia da Festa do Divino em S0 Luiz do Paraitinga no ambiente “hostil” da
modernidade, buscando respostas que explicariam o fenbmeno a partir do
isolamento, em uma simples oposicdo entre modernidade e tradicdo. A grata
surpresa foi justamente descobrir — e gracas a aproximacdo deste modo de vida e
totalmente diferenciado formulado pelos “populares’ — 0 quanto estaria reduzindo a
andlise com estasimples oposi¢éo.

Entendi as manifestacfes em louvor ao Divino — e que ja duram mais de dois
seculos nesta pequena cidade, atravessando todo o apogeu econémico do municipio
no tempo do café — como a possibilidade Unica de reforcar a construcdo da meméria
e do passado luizense. A resposta para a inquietacdo inicial seria dessa forma,
demonstrar a forca mantenedora de tradi¢cbes como a dos grupos folcléricos — ja
desaparecidas na maior parte do pais — como uma possibilidade de se enfrentar o
“perigo modernizador” e ndo perder a identidade de uma época de destaque da

histéria daregiéo.

4 CANCLINI , Néstor Garcia. Culturas hibridas. Estratégias para entrar e sair da modernidade. S
Paulo; Edusp, 4° edicéo, 2003.pag.: 166.
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Foi ficando claro, entretanto, que a forgca datradicdo era uma das motivacoes
primordiais, contudo, insuficiente. A pesquisa acabou demonstrando a necessidade
da discussdo de um sentido mais amplo para esta questdo: a colocacdo da cultura
popular luizense em um campo de atuagéo alongado no espaco e no tempo, e ndo
simplesmente, em estratégia de sobrevivéncia na modernidade, gracas ao seu
isolamento. S6 mostrar a importancia das tradicbes soa como um discurso
condizente com as teses baseadas em uma visdo até romantica da manutencéo do
folclore como algo estatico. O dinamismo e a plasticidade sdo0 as marcas desta
cultura. Além do que, Sdo Luiz do Paraitinga esté localizada a apenas cinquenta
quildmetros da via Dutra, interligada aos mesmos meios de comunicacdo acusados
pela disseminagdo dos padrdes massificadores por todos os cantos do planeta. Seria
amesma coisa que continuar defendendo a sobrevivéncia de algo com data marcada
para desaparecer.

N&o estou questionando com isso toda a construgdo — muito importante por
sinal — existente sobre a cidade de S& Luiz do Paraitinga e colocando-a como
“guardia do popular”, mesmo que transparecendo uma concepcao da manutencdo da
cultura em padrdes estéticos. E essa construgdo, por sind, esta fortemente ligada a
realizacéo da festa do Divino, consolidando alguns consensos tanto para seus
habitantes como para agueles que se dirigem a eles através da imprensa ou mesmo
por meio do turismo. E € sim, importante, no momento, se empenhar na
manutencdo de representacdes. O préprio movimento que se constréi para apoiar um
grupo folcldrico em desaparecimento — mesmo gue pregue um caminho de revivé-lo
em padrfes ultrapassados — é muito importante para estabelecer uma base
fundamental a sua sobrevivéncia, demonstrando a valorizagdo de sua atuagcdo na
atualidade.

Vejamos, agora alguns s dogmas presentes na concepcao dos luizenses
ligados as festividades do Divino € mesmo revelando concepgdes muitas vezes
diversas das situacBes encontradas nos documentos, fundamentas a sua
manutencao: um ideal da rememoracéo de um tempo de destaque de sua urbe na
provincia de S&o Paulo — sendo S&o0 Luiz a primeira cidade plangada desta—; ou a
marca na historia exercida por uma locaidade classificada como um importante

entreposto comercial no caminho ao litoral — recebendo a construcdo de inimeras
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edificagbes histdricas, hoje, tombadas®; o orgulho propagado pela manutencdo de
dezenas de grupos folcléricos, lembrando o status cada vez maior da cidade na
grande imprensa por essa identidade impar; a cidade guardia do titulo de “cidade
imperial” atribuido por D. Pedro 11*®. Na verdade poderia continuar citando muitos
outros exemplos, porém, o mais importante € a constituicdo de uma concepcéo da
historia local “exagerada” em seus feitos ligados a0 mundo da cultura popular,
fundamental para aidentidade do luizense nesta“nova’ sociedade, moderna.

Remeter-me-ei no capitulo seguinte a varios documentos apontando esse rico
passado luizense, tédo reafirmado por sua populagdo, entretanto, muito mais fruto
daguela memoria coletiva construida e seletiva do que amparado na realidade dos
fatos. Situagcdo que ndo diminui em nenhum grau a importancia desta construcdo
popular paraa“historia oficia”, afinal, s confirma que a cultura popular € um tema
com uma dindmica diferenciada e que necessita de muito cuidado em sua andlise.
Verdade absoluta dos fatos € algo inatingivel e construcbes que passam a ser
reconhecidas pela maioria transformam-se no melhor caminho para a identificagéo
da prépria comunidade como viventes de uma histéria comum e, no caso, de
destague.

O municipio luizense era comandado, sobretudo no século XIX, por um
pequeno grupo de grandes fazendeiros — responsaveis pela construgdo do conjunto
arquitetbnico ainda hoje existente — sendo, na verdade, a pobreza a principal marca
da sociedade. A producdo cafeeira luizense também sempre esteve longe dos
principais produtores da época, inclusive, no proprio vale do Paraiba. Porém, &
exatamente essa “invengdo da tradicio”™*’ que normatiza e fortalece o sentido da
identidade do luizense atua, respondendo pela sua atuacdo frente aos grupos
folcloricos e manifestagoes religiosas e por diversas outras formas de manifestagdes
popul ares.

Qualquer festa € um momento importante para a sociabilidade, mas, a do

Divino, por ser amais tradicional em S0 Luiz do Paraitinga, mostra isso com forca

45 S50 Luiz do Paraitinga possui 0 maior conjunto arquitetonico tombado pelo CONDEPHAAT segundo
0s registros do proprio 6rgéo.

48 S50 Luiz do Paraitinga obteve no dia 11 de junho de 1873 o titulo de “ Cidade Imperial” atribuido por
Dom Pedro II momentos antes da passagem de sua corte pela cidade. Vide Comité Pr6 Associagdo para o
Desenvolvimento Cultural e Ambiental de Sao Luiz do Paraitinga (org). Sdo Luiz o ano inteiro. Taubaté:
Vogal Editora, 1997. pagina 18.

“" HOBSBAWM, E. J. Sobre histéria : ensaios S3o Paulo : Companhia das Letras, 2007.
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ainda maior. E esclarecedor quando Marina de Melo e Souza diz “As festas
geralmente congregam diferentes segmentos sodais, sendo momento privilegiado
para o exercicio detrocas culturais’ 8,

O festeiro do Divino € um ser influente e que ao redlizar a festa reafirmasua
posicdo e sua identidade. Na organizacdo das festas, se encontram grupos
disputando hierarquias, lugares socias. A festa ab mesmo tempo em que unifica,
acaba também diferenciando tanto os que participam ativamente dela como os que
estéo fora. Analisar a Festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga no fim do seculo
XIX, por exemplo, é analisar a forca dos principais grupos cafeeiros que geramente
eram os festeiros do Divino e determinavam o espaco bem delimitado da populacéo
dentro de suas manifestacoes.

A festa do Divino luizense possui ainda uma especificidade fundamental na
discussdo da congregacdo socid. O rei e a rainha do Congo — membros
representativos das irmandades dos “homens pretos’, notoriamente um segmento
oprimido na histéria de nosso pais— séo figuras de destague na procisséo do Divino,
no dia principal da festa N&o se pode esquecer, que estafesta estd agora ligada as
irmandades brancas, sempre reafirmadoras de padrfes da elite, sobretudo, os ligados
a readleza, mesmo contando predominantemente com a acdo da populagdo mais
simples. *° Documentos da paroquia local mostram de forma até surpreendente
alguns casos de escravos sendo aceitos em irmandades elitistas como a do Sagrado
Coracao de Jesus, ndo se esquecendo de estarmos situados no auge da opressdo da
méao-de-obra cafeeira® Podemos, a partir disso, pensar em caminhos novos de

entendimento onde ascendem figuras como a de Salvador Barbosar* - rei Congo por

8 Marina de Mello e SOUZA. Parati: a cidade e as festas Rio de Janeiro: Editora UFRY Tempo
Brasileiro, 1994.

49 A autora Marina de Mello e Souza nos lembra como desde a época colonial as irmandades foram
adquirindo um carater segmentar racial e social, separando as pessoas por classes sociais, e inclusive,
considerando a cor da pele como fator determinante. Vide SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no
Brasil Escravista: histéria da festa e coroacéo do Rei Congo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.

%0 Os documentos citados s3o livros-tombo da filiagdo das irmandades que datam desde o fim do século
XVIII pertencentes a Pardquia Séo L uiz de Tolosa, esta, membro da diocese de Taubaté/SP . Um exemplo
muito interessante destes casos citados € 0 de um escravo, sr. Jose do Patrocinio, propriedade de um padre
- sr. Pedro Antonio — que tem sua anuidade paga e a aceitacdo nairmandade datada do ano de 1867.

%1 Retomarei 0 papel deste personagem no capitulo sobre a histéria da festa do Divino em S&o Luiz do
Paraitinga por varios motivos: o papel de preponderancia que assumiu nas festas recentes — até sua morte,
em 2003, era uma das principais personagens no interior da festa -; construiu uma identidade muito forte,
sendo um “sinénimo” da cultura popular para os préprios luizenses; e foi 0 personagem principal de outro
acontecimento interessantissimo na festa luizense: uma coroagdo oficial como o “Rei do Congo” no ano
de 1981, em uma festa do Divino montada em setembro — foi a segunda daguele ano! — e que contou com

23



mais de trinta anos nas festas luizenses -, ou muitos lideres de congadas e
mocambiques que tiveram seu espaco de preponderancia na sociedade luizense no
decorrer de sua historia.

Assim, toda festa, embora possua um calendario anua com as mesmas
manifestacOes — peregrinacdo da folia, encontro de bandeiras, novena, distribuicdo
de comida... —, diferenciase a cada ano, estabelecendo novas relagdes sociais em
campos diversos. “ A festa é, assm, ndo um simples somatorio, mas uma articulacio
de festas singulares’ >

Semel hante ao cotidiano— e como ja ressaltado também constituinte deste— a
festa, em reproducdes aparentemente estéticas, possui uma incrivel dindmica onde
todo o grupo socia participante age sobre s mesmo, modificando a realidade de
toda a comunidade. As transformagOes dentro das manifestacbes costumam ser
muito maiores do que nos damos conta e ndo SO refletem as transformactes
exteriores ap grupo social como uma nova atitude destes frente a sociedade. Martha
Abreu mostrou como a festa do Divino era sempre um momento propicio para
negociagdes culturais, conversas e comunicagdes de uma forma mais ampla na
sociedade carioca no periodo de 1830-1900, sendo, muito mais que entretenimento,
decisiva para os rumos da sociedade carioca daguele momento. >3

A festa do Divino em S8o Luiz do Paraitinga discute, hoje, em seu interior -
como em toda sua histéria — questdes politicas das mais diversas e disputas por
influéncia ro interior da comunidade a partir do destague que ela proporciona. A
mesma logica pregada por Martha Abreu em uma situagcdo espacial e temporal
diversa

O status das pessoas da sociedade é muitas vezes questionado por eventos da
festa e, justamente, uma das caracteristicas mais importantes e conflituosas na
manutencao da festa do Divino — causando inclusive discussdes muito mais amplas
na Igrga Catdlica — € a forma como a religido é praticada pelos fiéis nas

comemoracdes em louvor ao Espirito Santo. A Igreja Catélica nunca conseguiu

representantes de destaque da politica— governador, secretério da cultura— e do clero local — incluindo-se
de maneira ainda mais surpreendente um membro do Vaticano.

2 GUARINELLO, Norberto. Festa, trabalho e cotidiano in JANCSO, Istvan; KANTOR, iris (org) Festa:
cultura e sociabilidade na América Portuguesa. S80 Paulo: Hucitec: Edusp: Imprensa Oficial: Fapesp,
2001. Pg 974.

3 Martha ABREU. O império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-
1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira; S&o Paulo: Fapesp, 1999. pg 14.
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brecar a relacdo direta que ocorre entre os individuos participantes das festividades
com a esfera do sagrado. Por mais que esta ingtituicdo venha tentando modificar
manifestacOes para justamente ter mais controle sobre os eventos, € muito dificil
modificar préticas populares. Novamente, na atualidade, esta evidente a forca da
cultura popular e como ela é resistente no decorrer da histéria

E sempre importante pensar res situagbes de manutengio e concomitante
mudanca no interior das festas populares. Um dos primeiros motivos que me
despertou o interesse em estudar a Festa de S&o L uiz do Paraitinga, ja nos tempos do
inicio da graduacdo™, foi a diferenca entre suas manifestagbes atuais e a de alguns
anos anteriores, ainda em minha infancia Por mais que sga representativa a
afirmacdo da importancia e da pujanca atual da Festa do Divino luizense, € inegavel
gue muitos grupos fol cléricos vém perdendo suaforca e, com relagdo apropriafesta,
cabe ainterrogacdo do quanto ela é forte o bastante para enfrentar os “impactos da
modernidade”.

A constatac8o mais evidente para a maioria da populacdo luizense € sim, a
triste impressdo da sua decadéncia. O grupo téo tradicional de jongo, por exemplo,
de cinco anos para ca ndo se apresenta mais®. Quanto aos grupos de folia que se
revezavam durante as festividades, atualmente, sdo “emprestados’ musicos de
municipios vizinhos para a coleta de prendas para afesta.

Narealidade, o que ndo costuma ser t&o perceptivel, € que as proprias pessoas
ndo vém perdendo toda a sua devogdo e seu empenho na realizagdo da Festa do
Divino como parece a primeira vista e se costuma profetizar. E fato a decadéncia de
certos grupos, mas também é verdade que novos grupos e novas formas de
manifestacdo acabam surgindo desde que se mnsiga transmitir o sentido destes
grupos para as pessoas, principamente, os mais jovens. Ou mesmo, gque as pesoas
tém buscado outros caminhos mais proximos da suarealidade atual, para 0s mesmos

fins de tempos atrés.

%% O primeiro trabalho sobre o tema foi um semindrio a respeito da relacdo dos cantos da folia do Divino
com a cultura oral apresentado no curso “Histéria da Cultura’, ministrado pelo prof. Dr. Nicolau
Sevcenko, no segundo semestre de 2000.

%5 Em 2008 houve uma tentativa de revitalizagdo da apresentacéo dos “jongueiros’ |uizenses coordenado
pelo professor da Unicamp Alberto T. Ikeda — pesquisador de longa data das manifestacdes popul ares da
cidade -, entretanto, ndo se conseguiu constitui-la como de costume. Acabou sendo uma conversa muito
rica entre este pesquisador e 0s antigos integrantes das tradicionais rodas de jongo da cidade.
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Ainda se cré em S&o Luiz do Paraitinga, principa mente, nas regides da zona
rural, naimportancia da doagdo da prenda do Divino para colher bons frutos em sua
plantacdo, como manda a tradi¢céo da ligacdo direta entre o homem e o sagrado
expressada nessa festa desde suas origens anteriores ao catolicismo. Embora sga
cada vez menos comum as pessoas levarem suas bandeiras nas procissoes, néo se
pode afirmar que o Divino deixou de ser fundamental em suas vidas. E claro,
sobretudo com o avanco do turismo, que ha um risco constante da transformacéo de
manifestaces t&o carregadas de sentidos proprios e historicidade em formas mais
préximas da cultura de entretenimento. Porém, ndo se pode nunca esquecer que ao
encararmos a manutencdo de uma tradicdo popular como algo estético, estaremos
justamente tirando o cerne da cultura popular: a sua dinamica de mutabilidade.

Além disso, mesmo quando ocorrem transformagbes consideradas
extremamente negativas pela populagdo como O desaparecimento de certas
apresentagdes tradicionais, antes de considerala decadente € necessério refletir um
pouco mais. Ror exemplo, um mesmo grupo de congada que se preza por estar
desfilando ha mais de 200 anos nas festas de S0 Luiz do Paraitinga, exemplo vivo
da transmissdo de seus valores pelas geraces, manteve-se apresentando camesma
forma ou modificou vérios sentidos em suas apresentacdes no decorrer do tempo?
Além disso, seré que a populagao receptiva as suas apresentacdes na atualidade ndo
os enxerga de forma totalmente diferente daqueles que os acompanhavam no
contexto da escraviddo em meados do século XIX? Antes de detectar seu
enfraquecimento € preciso investigar se novos elementos ndo sdo téo importantes
como aqueles que se perderam.

S80 Luiz do Paraitinga sempre foi exaltada pelo seu isolamento que acabou
permitindo, ou a0 menos contribuindo, para a formagéo de uma identidade comum.
Essa nova stuagdo na qua se reafirma o contato cada vez maior com outros
publicos, surpreendentemente, tem produzido novas saidas como a do Carnaval e da
festa em afirmacdo do folclore brasileiro: eventos também representativos do
cidaddo brasileiro, do popular, frente a cultura massificadora da modernidade
globaizadora. D4 até para pensar: sera essa globalizacéo téo “demonizada’ mesmo
assim em seu confronto com o popular? Afinal, € ela mesma que permite — ou até

obriga — o fortalecimento da cultura popular pela busca de novos caminhos pelos
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seus individuos, ndo afadando ao desaparecimento pela possivel estagnacdo em suas
manifestacoes.

Assim, ao afirmar a cultura popular como ago definidor e preponderante na
memoria e na identidade da sociedade luizense, se reforca este perfil de mudanca
muito mais do que a imagem isolacionista deste grupo. Observar seus momentos de
transformaces, recriagdes e, mesmo, abandono de tradi¢cdes € fundamental para um
melhor entendimento de suas manifestacbes. Considerar, assim, uma festa decadente
por ela apresentar aspectos que séo diversos da sua constituicdo em décadas atras ou
mesmo diferentes dos novos padrdes culturais — como ainda vem sendo feito or
muitas pessoas- acaba caracterizando um caminho simplista e até desrespeitoso com
0S que ainda a mantém, trazendo sentido para sua realizag&o sgja isto consciente ou
ndo. Deixar de contemplar novas formas de manifestagdo, mesmo muito diferentes
daguelas praticadas em louvor ao Divino, parece ndo levar em consideracdo, da
maneira apropriada, esse “mundo” t30 rico e complexo. E essa a missdo que me

proponho a partir de agora nessa pesquisa.

1.5 - AsindagacOes que nortearam a selecdo dasfontes e a periodizacao:

A primeira motivacdo para 0 presente projeto foi derivada da propria
curiosidade e vontade em conhecer, analisar e interpretar mais a fundo aspectos da
cultura popular da regido a qua pertenco e tanto me identifico. Desde a infancia
pude acompanhar manifestacfes culturais, na sua maioria religiosas, com variados
registros de devocéo e tradicdo. Procurar conhecer melhor como isto se constituiu e
se alterou no decorrer do tempo tornou-se tarefa extremamente convidativa. Embora
muitas manifestagbes j& tenham sido analisadas por aguns cientistas sociais e
historiadores é certa a existéncia de um amplo campo de pesguisa sobre uma cultura
t&0 especial e cujos resultados podem gjudar a pensar o crescimento do interesse por
S80 Luiz do Paraitinga e, consequentemente, sua cultura.

Procurar entender as aternativas que os proprios grupos folcloricos tém
criado para a sua sobrevivéncia na atualidade, ou mesmo a incapacidade de alguns

em se manterem, € uma das discussdes ainda a serem feitas sobre a redidade
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luizense. Escutar diretamente as pessoas, membros destes grupos, tem congtituido
um aprendizado inestimavel.

Foi sendo criada pela prépria pesquisa uma necessidade cada vez maior por
saber um pouco mais da histéria local de S&o Luiz do Paraitinga. Mesmo endo
como foco principa a festa na atualidade, o trabalho optou por comparar a festa
atual com seu momento de maior destague — inicio do século XX — coincidente com
o ciclo cafeeiro, 0 que exigiu buscar substratos na histéria do municipio para inserir
afesta e sua concepcao social naquele momento.

E tendo que fazer essa busca da histéria locad como substrato ao
entendimento da festa do Divino, a periodizacdo adotada por esse projeto acabou

adotando o “tempo longo™®

, comecando na ocupacdo da regido no seculo XVIII e
chegando até a atualidade. Uma temporalidade ampla, mas, com um recorte
direcionado aos acontecimentos ligados as festividades em comemoracdo ao Divino
Espirito Santo. Permitindo dessa maneira uma perspectiva comparativa entre uma
festado XX, do século XX eoutrajado XXI.

A construcéo desta tarefa, entretanto, foi se mostrando bastante dificil devido
a existéncia de pouquissimos trabalhos ja escritos sobre a histéria luizense e que
pudessem servir de suporte comparativo. Sempre referéncia atual em artigos que
tratam do Divino, do Carnaval, do turismo cultural, ecolégico, os trabalhos sobre a
histéria da cidade de S&o L uiz do Paraitinga séo ainda bastante escassos.

E embora ndo tendo como proposito escrever uma historia desta cidade, fui
tomando contato, por exemplo, com os documentos existentes nos arquivos publicos
gue se remetem ao inicio da congtituicdo desta cidade, e acabei instigado a dedicar
um capitulo inteiro sobre este assunto®’. Espero com ele, dar mais fundamentos para
entendermos o papel da festa — diretamente ligado aos percalgos sociais e politicos

locais— e contribuir para a escrita de umaainda incipiente historialocal.

%6 A definicdo de Fernand Braudel citando Lucien Febvre é esclarecedora do sentido de “longa duragso”
adotado na periodizagdo: “Lucien Febvre, durante os dez Ultimos anos de vida, teré repetido: ‘ histéria
ciéncia do passado, ciéncia do presente’. A histéria dialética da duragdo, ndo é a sua maneira explicagdo
do social em toda a sua realidade e portanto atual. Valendo sua ligdo nesse dominio como uma protecdo
contra 0 evento: ndo pensar apenas no tempo curto, ndo crer que somente os atores que fazem barulho
sgjam 0s mais auténticos; ha outros e silenciosos — mas quem ja ndo o sabid’. BRAUDEL, Fernand.
Capitulo Histéria e Ciéncias Sociais — a longa duracgao in Escritos sobre a Histéria. Editora Perspectiva,
22 edicdo, 1992 — Sdo Paulo/SP, pagina 58.

5" O capitulo citado denomina-se “A importancia da histéria local nas manifestacées populares de Sz
Luiz do Paraitinga’” e vem logo a seguir.
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Mais uma vez, baseado na genialidade dos textos de Fernand Braudel, parto
em busca da reflexo sobre uma historia local, porém, sempre inserida em um
contexto mais amplo. A periodizagcdo mais aongada ndo permite esmiucar detalhes
locais tdo a fundo, por outro lado, abre um caminho imenso de reflexdes
comparativas com outras manifestacOes separadas no espaco e no tempo como algo
ainda mais necessario. Alocase, dessa maneira a festa do Divino de S&o Luiz do
Paraitinga, reafirmando umarealidade local dentro de um universo maisamplo que é

o dacultura popular brasileira

“Cada um dentre nés sabe que toda a sociedade, todo grupo social, com
relacBes proximas ou remotas, participa fortemente de uma civilizagdo, ou
mais exatamente, de uma série de civilizagbes superpostas, ligadas entre si e
por vezes muito diferentes. Cada uma delas e seu conjunto nos inserem num
movimento histérico imenso, de longuissima duracdo, que é para cada
sociedade, afonte de umalégicainternaque lhe € propria...” S,

De qualquer forma, foi no arquivo do Estado de S&o Paulo que encontrei as
principais fontes para essa tarefa de investigacéo da cidade luizense via festa do
Divino. L& se encontram preservadas muitas atas da Camara Municipa, exemplares
da imprensa da época — na minha opinido, a fonte mais rica preservada — e V&ios
outros documentos que cobrem a maioria do periodo davirada do século X1X parao
XX, S3 documentos importantes para a reconstituicio da festa e também
ressaltam aspectos historicos, como ilustram os pedidos de licenca para folias
vizinhas esmolarem no municipio — indicando, inclusve, o relativo prestigio
econdmico que a cidade exercia perante cidades vizinhas®® e permitindo esse didlogo
buscado entre o local e o contexto mais amplo.

Tanto no CAPH® como nas caixas 9009 e 9050 do Arquivo do Estado

encontram-se exemplares dos jornais “O Luizense”, “O Parahytinga’ e “O

%8 BRAUDEL, Fernand. Capitulo I11- Histéria e tempo presente in Escritos sobre a Histéria. Editora
Perspectiva, 22 edicao, 1992 — S&o Paulo/SP, pagina 278.
%9 Caixa 25 9033. Arquivo do Estado de S0 Paulo. S Manuscritos S0 Luiz do Paraitinga (avulsos X VI
—XVIII- XIX-XX) populagéo, religido, servicos publicos, terras.
%0 por exemplo o pedido n® 23/1915 registrado na Camara Municipal de S&o Luiz do Paraitinga dafoliade
Cunha “em esmolar pelaregido dajurisdicdo da cidade de Paraitinga revelando-se a importancia ndo sé
econdmica, mas, religiosa de nosso grupo buscar auxilio em terra abengoada por seu povo e suas
lavouras’. O documento datava de 13 de maio de 1915 e era assinado pelo sr. José Benedito de Souza
gcontra- mestre dafolia). Consta na caixa 9037 do Arquivo do Estado de S&o Paulo.

! Centro de Apoio & Pesquisa Histérica da Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo.
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Defensor”. Embora as edi¢des preservadas tenham vérias interrupgdes, sdo também
fontes importantissimas para um panorama da importancia da festa na época
caracterizada pela pujanca do municipio® A existéncia de testamentos, inventérios e
censos variados, tanto no arquivo do Estado como no arquivo do Férum de Séo Luiz
do Paraitinga, tém permitido analisar elementos importantes da historia desta
localidade e acabam suscitando questdes de naturezas diversas®?

A documentacdo utilizada permitiu a orientacdo da pesquisa conforme o que
propds Martha Abreu quando, ao analisar a Festa do Divino na primeira metade do
s&culo X1X no Rio de Janeiro, buscou entender um pouco mais da historia da entéo
capital brasileira e ndo apenas encarar a festa como um problema historico
independente®*. Estender este desafio a S0 Luiz do Paraitinga, mantendo as
devidas proporcdes entre a erudicdo de um trabalho como o de Martha Abreu e o de
um historiador iniciante, trouxe a motivagdo para a elaboracdo de um terceiro
capitulo, que fard um histérico da Festa do Divino, contudo sempre dando énfase a
sua historia na cidade luizense. Como citado anteriormente é dentro de uma festa
como esta que encontramos, atraveés dos conflitos e das transformagdes, um campo
propicio para entender as principais diretrizes da sociedade de cada época.

Estudar a Festa do Divino em S8o Luiz do Paraitinga tem sido também a
possibilidade de reforcar aimportancia da historia do cotidiano e das mentalidades,
hgja vistao peso que esta manifestacdo tem no dia-a-dia das pessoas, sendo capaz de
modificar decisdes importantes na histéria do municipio como um todo. Nunca se
pode esguecer de uma caracteristica que € comum aos pequenos Mmunicipios
brasileiros, a forca inquestionavel dos eventos ligados a religido na realidade local.

Com essa fedta atividades temporérias e corriqueiras da comunidade sdo suspensas

62 A propria existéncia de uma imprensa local que desde 1874 movimentava as discussdes em S&o Luiz
do Paraitinga e que nas primeiras décadas do século XX possuisse nédo sb estas trés publicagdes citadas,
mas, jornais como “A ordem”, “O Paraitinga”, “O Eco” era um referencial da importéancia do municipio
frente a uma imprensa prati camente inexistente na atualidade.

63 Os censos tém-se revelados serem os principais documentos para questionar a afirmacéo corrente de
uma cidade extremamente rica. Ainda ndo encontrei declaracBes de posses que justificassem grande
poderio econdmico e ou politico nesta época. Poucas familias de fazendeiros, como os “ Domingues de
Castro”, “Manoel Bento”, exerciam, sim, um destaque na sociedade, amparados por producdes cafeeiras,
posses na cidade e grandes fazendas na zona rural. Entretanto, aproducdo por eles apresentada, ndo é
significativa quando comparamos com cidades como Bananal ou mesmo Taubaté.

%4 Martha ABREU. O império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-
1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira; S&o Paulo: Fapesp, 1999..
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em torno de um objeto especifico, surgindo também um foco Unico, e gerando
memoria e identidade.

Dessa forma, a organizagcdo de uma festa como esta envolve quase a
totalidade da comunidade. Ao mesmo tempo em que se contempla a coletividade
com a unido de quase todos em torno das simbologias referentes ao Divino,
construindo-se uma forte identidade, sGo mantidas as relagdes de poder que regem a
comunidade no interior da organizacéo dafesta. Dai ajustificativa da necessidade de
um estudo histérico da festa do Divino luizense, as relacOes entre os diversos
segmentos socials e 0 impacto provocado pelas decisdes decorrentes das festas do
Divino na situacdo politica do municipio como um todo. S6 como mais um exemplo,
inclusive ja citado, na época aurea do café no vale do Paraiba era comum um dos
produtores uizenses mais prosperos ser escolhido como festeiro do Divino, assim
como, hoje, ser festeiro é ainda sinbnimo de status e poder de influéncia na
comunidade.

Emboraafestade S&o L uiz jatenha sido objeto de estudo dentro de trabalhos
importantes como a tese de Jaime de Almeida®™ ou a dissertacio de Flavia
Albergaria Raveli®®, foi sempre um desafio tentar penetrar mais nas discussdes que
permitissem explicar a sua forca em um ambiente tdo “hostil” as suas manifestaces
na atualidade. Embora a convivéncia que possuo com a cidade e esta manifestacéo
tenha constituido um complicador no momento de analisar os fatos, também abriu
caminhos ao facilitar a obtencdo de entrevistas e permitir uma vivéncia mais
préxima com 0s personagens principais nas suas Ultimas realizagoes.

Ao propor o estudo da minha cidade e daquela festa com a qual tanto me
identifico, assim cono com 0s mesmos simbolos ¢iados pela comunidade gue
sugiro investigar, senti uma grande incerteza sobre o quanto esta ligacdo poderia
arapalhar o “rigor académico’, o distanciamento que acreditava ser sempre

imprescindivel. Logicamente que um certo distanciamento — ndo confundido com

%5 Jaime de ALMEIDA. Folides (Tomos | e I1). Tese de doutoramento apresentada ao departamento de
Histéria da FFLCH-USP. Sdo Paulo, 1987. Este material apresenta um valiosissimo trabalho de pesquisa
documental estudando as varias festas, entre elas, a do Divino, no periodo de 1888-1918, em S&o Luiz do
Paraitinga, destacando afigurado “folido” e suarelagdo com o sagrado.

®  Flavia Albergaria RAVELI. A reforma ultramontana e a Festa do Divino — Sdo Luiz do Paraitinga
entre os séculos XIX e XX. Dissertagdo de Mestrado, S&o Paulo, FFLCH-USP, 1999. Um trabalho
preocupado sobretudo com os impactos da reforma ultramontana na Festa do Divino utilizando S&o Luiz
do Paraitinga como estudo de caso.
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Isencdo — sempre deve ser buscado quando se procura analisar uma situagdo, mas,
valorizar a oportunidade do contato direto com agqueles que fazem a festa, com os
informantes de sua histéria, foi uma*“licdo” que as teoriasdaHistéria Oral permitem

confirmar, quebrando muitos de nossos “ preconceitos metodol gicos™’ .

S80 algumeas ligdes de Histéria Oral, da escola baseada no NEHO-USP, que
busquei adotar neste trabalho: a ética que deve prevalecer na relagdo com seu
colaborador; as possibilidades de se relativizar aquela busca utépica pelo que seriaa
“verdade histérica” frente a riqueza proporcionada pela busca da experiéncia; a
importancia de se criar maiores vinculos com a sociedade estudada, implicando em
um compromisso politico de devolugdo. Situaces que transformaram a metodologia
da Histéria Ora nd mais como um mero instrumento de enriquecimento do
discurso da Historiae, sim, como um outro campo do conhecimento responsavel por
fazer a propria Histériarepensar muito de suas concepcoes.

Uma das possibilidades apresentadas por essa perspectiva foi ter a certeza de
embora estar analisando uma cidade muito pequena, como S&o Luiz do Paraitinga, e
um grupo bastante restrito quanto ao nimero de pessoas, ser possivel discutir temas
muito amplos, estendido as mais diversas redidades. N& ha mais lugar para o
intelectual universal, capaz de controlar conhecimentos infindaveis. E preciso
buscar, como diz o célebre Foucault, uma pesquisa “diagnosticadora do

presente” %8,

A propria nogcdo da busca dos residuos da oralidade — prética prioritéria no
inicio de minha pesquisa — acabava passando uma imagem da busca de ago que
“sobrou” sobre algo imovel durante o tempo. Justamente o oposto das possibilidades
abertas com as manifestagOes pautadas na oralidade. Buscar a comunicagao no
mundo dos individuos, acrescentando a interferéncia de diversas formas de

%7 A oralidade, através da Histéria Oral, fica agora longe da acepcdo acessiria e passa a ser protagonista
em minha pesquisa, mostrando novos caminhos, contrapondo-se as outras formas de documentagéo que
tomava como Unico caminho. E, mais importante, mostrando que, por mais que sempre digamos o
contrario, investigar a oralidade com procedimentos sélidos como os apresentados pelo “Manual de
Histéria Oral” do prof. José Carlos Sebe (op. cit) possibilitam revel agdes até assustadoras de como somos
objetivos em muitas préaticas como pesguisadores, mesmo que sempre reafirmassemos os limites desta
objetividade.

%8 “Eu sou um diagnosticador do presente” frase de Michel Foucault emblemética deste perfil de
intelectual que propde. In ARTIERE, Philippe. Dizer a atualidade: o trabalho de diagndstico em Michel
Foucaul in GROS, Fréderic. (org). Foucault a coragem da verdade. Sdo Paulo: Pardbola Editorial, 2004.
pg: 15-37.
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mediacdo e expressdo, a relacdo entre os sentidos e a interferéncia tecnoldgica,
permitiu chegar, aravés da amplitude da discussdo proporcionada pela Histéria
Oral, a uma postura que modificou aguela que eu possuia iniciamente. Pois,
paradoxalmente defendendo um discurso de ndo neutralidade, da interferéncia do
historiador, acabava, na pratica, buscando — e como se fosse possivel — uma especie

de “resgate do passado” da Festa do Divino luizense através das entrevistas.

Adotei prética semelhante na andlise das fontes musicais, téo fundamentais a
pesguisa quanto as anteriores. Osfundamentos aprendidos durante o curso “Historia,
memoria e musica popular: dilemas, impasses e possibilidades de construcdo do
conhecimento historico”®, ministrado pelo prof. dr. José Geraldo Vinci de Moraes,
mostraram como no trabalho com a oralidade as possibilidades que surgem a partir
do objeto— no caso, a musica— relacionam-se com os diversos discursos historicos.

“ (...) Ou sga, a cancéo e a musica popular poderiam ser encaradas
como uma rica fonte para compreender certas realidades da cultura popular e
desvendar a histéria de setores da sociedade pouco lembrados pea
historiografia.”

Desafio feito, acabei tomando contato mais direto com a musicalidade
produzida pelos grupos folcloricos, como também passel a atentar para a produgdo
de grupos como o “Paranga’ %, que utilizava-se justamente desta musicalidade
regional como proposta de trabalho dentro de circulos importantes da musica
popular brasileira. Buscar estas fontes musicais durante a pesquisa transformou-se
nabusca da compreensdo do mundo e das relagcdes sociais destes grupos envolvidos
nafestado Divino.

“ (...) La musique offre un faisceau d'investigations particulierement
riche. Elle ne se réduit pas a un createur et a une oeuvre. Sés médiateurs que
sont I'instrument et I'interpréte (professionnel et amateur), sés modes de

diffuson (..) e ses consommateurs (...) mé&itent également d étre
questionnés’."?

%9 Disciplina of erecida pel o programa de pés graduagdo em Histdria Social da Universidade de Sao Paulo
no primeiro semestre de 2006.

0 MORAES, José Geraldo Vinci de. Histéria e musica: cancio popular e conhecimento histérico. In
Revista Brasileira de Histéria, S&o Paulo, volume 20, nimero 39, pégina 203-221, 2000.

" Grupo musical luizense ainda em atividade que surgiu no fim dos anos 70 e percorreu espacos
importantes da musica brasileira como o teatro Lira Paulistana tendo como proposta fundamental a
afirmagdo da musicalidade luizense e a importancia de seus grupos folcléricos para a musicalidade
regiona brasileira

"2 CHIMENES, Myriam. Musicologie et histoire. Frontiére ou ‘no man’s land entre deux disciplines. In
Revue de Musicologie, Tome 84, n° 01, 1998. pag: 75 e 76.
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Obviamente a relacdo entre musica popular e cultura popular, tdo marcante
dentro da festa luizense, transcende explicacdes restritas as andlises da linguagem
musical e va de encontro a critica acima citada de Myriam Chimenes. Esta
musi cdloga francesa dirigiu-se criticamente aos proprios companheiros de profisséo
justamente pelo distanciamento que seus estudos mantinham com os cientistas

humanos de &reas proximas. Que esta atitude sirvade licéo...

E falo isso tudo, ademais, assm como com a oralidade, destacando a
importancia da musicalidade presente nas manifestagbes do Divino e ndo analisada
de forma mais completa no inicio da pesquisa. Era traido, na prética, por uma
perspectiva com a qual ao estudar essa musicalidade, fazia com que parecesse uma
espécie de acessorio dentro das festividades. Nao percebia, analisando um canto de
folia do Divino luizense prioritariamente através da critica da letra, uma atitude
Incoerente, percebendo agora ser aletraum dos fatores menos importantes dentro de
um desses cantos.

Afina, na prética, estava reproduzindo a principal critica que fazia aos
trabalhos mais recentes nessa area de estudo e sobre a quase totalidade das pesquisas
existentes até recentemente, versando, de aguma maneira, sobre musica popular
brasileira. A tonica tem sido se manter longe das complexas discussoes
interdisciplinares que este campo do estudo poderia provocar’.

S&o varias as relagbes, como exemplos a serem citados, entre os grupos de
foliade S&o Luiz do Paraitinga, suas musicas, apresentagdes e questes da sociedade
luizense ndo sO presentes na letra de seus cantos, mas na congtituicdo dos grupos,
nas relagdes de poder formadas a partir de suas apresentacdes, suas relagdes sociais,
entre muitos outros motes, principalmente aqueles relacionados as reinterpretacoes
desta fonte musical por grupos musicais ligados aos principais meios de
comunicagdo e as “linguagens musicas’ mais antenadas com a producéo
contemporanea da industria fonogréfica. Discutir os prés e contras desta

"3 Podemos pesquisar na historiografia da musica popular brasileira e encontraremos sobretudo andlises
centradas em discussdes literdrias, ou focadas especificamente em questfes musicais. Trabalhos mais
recentes, entretanto, vém modificando esta realidade e serviram de exemplo para o trabalho com esta
fonte. Cito como exemplo principal deste aprofundamento da analise sociedade X masica o trabalho de
BESSA, Virginia. Um bocadinho de cada coisa. Trajetéria e obra de Pixinguinha. Histéria e misica
popular no Brasil dos anos 20/30. S&o Paulo: DH/FFLCH/USP, 2006.



possibilidade cada vez mais rea no diaadia desses grupos populares tornou-se
tarefa obrigatériae seraaténicado capitulo IV desta dissertacéo.

Por fim, um dos trabahos que muito gudou também desde os primeiros
passos da pesquisa foi 0 do pesquisador luizense Marcelo Toledo™ . Procurando
ressdtar a importancia existente na relacéo direta do sujeito que participa dessa
manifestacdo com o sagrado, mostrou 0 quanto i1sso se configura como elemento
crucia para entendermos aimportancia da festa para seus personagens. Toledo
reafirma como S8 Luiz do Paratinga tem ficado a margem do surto de
transformagdes e progressos com os fendmenos da modernizacdo e industrializacao,
favorecendo, em sua concepcdo, a manutencdo de padrbes mais tradicionais de

convivéncia, sobretudo, os relacionados a producdo de uma“culturareligiosa’.

~_ 3

A forte manutencdo de muitas tradicOes frente a “invasdo” da cultura de
massa, 0 que pode ser constatado pelas antenas parabdlicas em toda a zona rural — e
poderia citar muitos outros exemplos—, mostra ser necessario refletir se essa invasio
e atentativa de dominacéo da cultura popular € algo concreto e cujatendénciaé ade
dominagdo ou se 0 processo trata de uma importante transicdo e adaptacéo,
inclusve, adicionando-se aguns elementos da dita modernidade em suas
representacoes.

Seriaassim “apenas’ mais um desafio frente as variadas situagdes de conflito
ja superadas pelos membros constituintes dessa “poderosa’ cultura que é a popular.
Aqui € bom lembrar a superacdo do desafio representado pelosideais republicanos,
na virada do século XIX para o XX em nosso pais, que pregavam uma sociedade
modernizante e procuravam apagar tudo que representasse o atraso, com destaque
paraas manifestacOes populares do passado recente de nosso pais.

Um fato marcante até esse momento da pesguisa e que gostaria de ressaltar -
lembrando que a parte do material documental ainda carece de andlise mais
cuidadosa, que podera ainda enriquecer o texto futuramente — é o sentimento de
devolucéo social desse projeto. A comunidade ndo s6 tem gjudado no diaa-diada
pesguisa como apdia a iniciativa imensamente. Sempre tenho sido questionando

sobre 0s progressos e duvidas que naturalmente vao aparecendo. Fiquel

"4 Marcelo Henrique Santos TOLEDO. Espacos individuais e coletivos da sacralidade nos meios
populares. Dissertacdo de mestrado apresentada ao departamento de Ciéncias da Religido da PUC-SP.
S0 Paulo, 2001.
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extremamente lisonjeado de ter a discussdo deste trabalho inserida, por exemplo, na
montagem do plano diretor da cidade, percebendo muitas transformagdes que esta
pesquisa possa trazer, mesmo sabendo de todas suas limitagdes. ™

E fico esperancoso pelo futuro - mesmo levando em conta todas as
dificuldades da modernidade como ja bastante reafirmado - justamente pela
preocupacdo evidente em todos os debates que vém acontecendo na cidade
atualmente’®, cuja ténica tem sido justamente a necessidade da manutencdo deste
perfil cultural do municipio que garantiria a populagcdo luizense afirmar sua
identidade e seu espago em uma realidade econdmica extremamente dificil. O debate
cada vez mais presente sobre patrimonio imaterial faz todo o sentido na realidade
luizense e gostaria muito que fosse um caminho sugerido pelo poder publico dentro

dos proximos anos.

Serig, dessa forma, um caminho frutifero adotar a festa do Divino e suas
vérias manifestagdes populares como um patrimonio local legitimado juridicamente
e com a possibilidade de abertura para se desenvolverem projetos de apoio a cultura
local. Um dos objetivos primordiais dessa pesquisa €, portanto, ransformar esse
trabalho em mais uma voz clamante pelo espaco de representacdo dos populares,
envolvendo ainda mais no dia-a-diada cidade e da regido essa ja pul sante atuacdo da
comunidade luizense. Como aponta Joaquim Fal cdo:

“ Ninguem, pois, ignora que a globalizacdo aumenta a tensdo entre o
nacional e o internacional, entre o exégeno e o enddgeno, a metrépole e a
provincia, entre padrdes culturais globalizados e padrées comunitarios locais.
A grande indagagdo é como essa tensdo vai se resolver e se ingtitucionalizar.
(...) como participar autonamente de uma cultura e de uma economia cada vez
mais globalizadas de modo a proteger e expandir seus valores, sua prética e

sua identidade cultura? Como preservar uma autonomia decisoria, capaz de
escolher o que melhor Ihes convém?’’’

> Embora ainda n&o tenha sido aprovado pela Camara Municipal local a tdnica da montagem do plano
diretor de S&o Luiz do Paraitinga tem sido muito animadora para o futuro da cultura popular na cidade.
Coloca-se como um plano inovador, levando em conta as especificidades de um pequeno municipio e,
neste caso particular, de uma cidade que deve primar pela valorizagdo de sua cultura. Tem recebido o
apoio da Fundacéo da Unesp/SP-Araraquara em sua elaboragéo e foram realizados diversos encontros
com a comunidade, tanto urbana quanto a rural, geridas por um grupo com participantes de varios setores
da sociedade.

7 Elaboragdo do plano diretor, discussdes do Conselho Municipal do Turismo, projetos montados pela
secretaria de educagdo municipal entre outrasiniciativas.

" FALCAO, Joaguim. Patrimdnio imaterial: um sistema sustentavel de protegdo. In Revista Tempo
Brasileiro, nimero 147. Rio de Janeiro, outubro/dezembro 20001. paginas 163-180.
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Quero acreditar qgue mesmo com todos os percalcos a ela apresentada, a
cultura popular brasileiratem respondido a esses desafios. E S&o Luiz do Paraitinga

col oca se como exemplo impar nessa questéo.
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Capitulo 1l —A importancia da historia local nas manifestacoes

popularesde Sao L uiz do Par aitinga

Para entender como a Festa do Divino de S8 Luiz do Paraitinga vem se
mantendo como forma de manifestacdo da cultura popular na atualidade, é
fundamental aprofundar as pesquisas sobre essa cidade e seus sujeitos. Néo
imaginava - e nem € esse mesmo 0 proposito principal desta pesgquisa — 0 quanto
seria necess&rio uma acurada atencdo a determinadas questdes histéricas do
municipio, extremamente elucidativas para o entendimento da festa do Divino
Espirito Santo luizense.

A histéria de Sdo Luiz do Paraitinga é reveladora do poderio exercido por
uma elite econdmica frente a uma populacéo extremamente pobre. Percebemos um
movimento de troca destas elites conforme os ciclos econémicos locais - com
destaque para o cafeeiro e 0 da pecuéria leiteira — com 0s respectivos cargos de
destague politicos e sociais se readequando as novas situagoes. Sempre ligadas a
essa elite, principalmente, por lacos profissionais exploradores, mantém-se aquele
“statos quo” de pobreza, a verdadeira marcado dia-adiadamaioriadapopulagdo na
histérialocal.

S80 Luiz do Paraitinga, como quase a totalidade dos pequenos municipios
brasileiros, era uma cidade praticamente abandonada pela “governanca luso-
brasileira’ desde seu processo de fundagdo, em fins do século XVII1, confirmando a
dificuldade de controle do imenso territdrio brasileiro resta época. E coincidente a
este momento uma crise do sistema colonial como um todo no contexto mundial
atingindo, diretamente, a administracdo do governo brasileiro da época. Desta
forma, localidades como a que estamos estudando, nascentes nesse contexto
conturbado, acabam tendo na grande maioria das vezes, uma histéria inicial com

sucessdes de gol pes politicos, pobreza e isolamento’®.

8 \Veremos mais a frente o quanto foi dificil para S&o Luiz consolidar a sua prépria populagdo, uma
organizagdo politica e uma vocagdo econdmica que desse suporte aos seus habitantes. Mais uma vez,
indico o trabalho pioneiro da histéria da fundagdo da cidade de Séo Luiz do Paraitinga e que sustenta
essas afirmagdes: ALMEIDA, Jaime de. Folies (Tomos | e Il). Tese de doutoramento apresentada ao
departamento de Histéria da FFL CH-USP. S&o Paulo, 1987.
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SO para exemplificar melhor esse momento historico especifico, ab mesmo
tempo em que os Estados Unidos da América proclamam sua independéncia (1776),
a Franca pde fim a0 Antigo Regime pela sua Revolucdo de 1789, Portugal
apresentase como uma nagdo empobrecida pela nova ordem econdmica que se
estabelecera. O sistema explorador, mercantilista, vai sendo substituido, sobretudo,
pelo exemplo inglés do “livre-comércio”. Todos os impactos conhecidos da
utilizacdo das novas fontes de energia, advindas acima de tudo da Revolugdo
Industrial, acabam instaurando uma “nova ordem mundia”. Boris Fausto €enca
uma abertura, gragas a essa nova Situagdo econdmica, de acordos comerciais de
contrabando e aliancas com comerciantes locais na colonia brasileira fatais a
possibilidade de uma administragdo dentro da visdo modernizadora que a linha do
chamado “livre-comércio” propunha, passando a impor sérias dificuldades de
organizagio mesmo da governabilidade do territorio brasileiro.”

Como consequiéncia disso tudo, a administragdo colonial brasileira — situacéo
ainda constante no pés-independéncia —, tinha grandes dificuldades de controlar seu
préprio territério. Elementos estruturais como a posse de terras, o controle fiscal,
uma justica atuante, o oferecimento de servigos bésicos a populacéo, entre outras

guestfes diversas, eram muito precarios.

A propria Igrga Catdlica — imdtituicdo fundamental no processo de
institucionalizacdo das cidades e dos poderes com uma histéria marcada por
intervencdes politicas na sociedade brasileira — sO enviou o primeiro paroco efetivo
da cidade no inicio do século XX®. E a todo momento, constituindo uma marca
indiscutivel na histéria luizense, encontramos um forte cunho religioso no diaadia
da populacdo. Torna-se imprescindivel nunca perder de vista qual o cerne desta
religiosidade, regida acima de tudo pelos proprios populares e incluindo elementos
das diversas culturas que aqui entraram em contato, congtituintes da identidade de

NOSsO pais como um todo.

9 FAUSTO, Boris. Historia Concisa do Brasil. S3o Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo,
Imprensa Oficial do Estado, 2001. paginas 58-62.

8 No ano de 1916, chega & cidade o padre italiano Monsenhor Ignécio Gidia, hoje, um dos principais
personagens da histéria da cidade. Até entdo a cidade era doutrinada sobretudo por missionérios o que
contribuiu, na minha opinido, para a solidificagdo de um catolicismo pautado em crencas populares e
sempre distante do controle da instituicdo religiosa. A relagdo de tensdo com a cultura popular é
extremamente marcante na atuagdo do Monsenhor Gidia e seu papel na organizacdo das festas do Divino
sdo exemplares desta relacdo constantemente conflituosa entre Igreja Catélica e a religiosidade popular.
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Como diz Laura Mello e Souza sobre um tempo de nosso pais em que nem se
previa o estabel ecimento da cidade luizense:

“Avancando pelos séculos XVII e XVIII, o desenvolvimento do

processo colonizatorio propiciava maior interpenetracdo entre religiosidade

européia, africana e amerindia; enquanto a Europa tridentina se esforcava em

depurar a religido e ‘limpala das reminiscéncias folcléricas, a colonizacdo

européia dos tropicos impunha o sincretismo™.

Contudo, € o proprio retrato deste sincretismo que encontraremos no dia-dia
da cidade luizense logo que constituida. Caracteristicas alias, que atravessaram 0s
seculos XIX, XX e estdo presentes anda nas mas diversas situagbes e
manifestagdes dos dias atuai s desta comunidade.

Podemos inclusive ir mais longe, nessa mesma constatacdo da atuacéo do
popular, quando nos debrucamos especificamente sobre o inicio do século XX. Esse
€ o tempo do auge econdmico da cidade luizense, propiciado, sobretudo, pelo ciclo
cafeeiro que marcou todo o vale do Paraiba paulista e fluminense®®. Seguindo a
mesma abordagem proposta por Marina de Mello e Souza para andisar a cidade
fluminense de Paraty, por cujo porto era evacuada parte da producdo cafeeira do
vale do Paraiba, podemos dizer que como |4, Sdo Luiz do Paraitinga também tinha,
no inicio do século XX, algumas feigdes proximas as das sociedades européias do
seculo XVIII, analisadas por Peter Burke sob o ponto de vista do espago da cultura

popular e das rel agdes com os outros estratos da sociedade.

Reforcase, mais uma vez, toda a discusséo apresentada no capitulo anterior
sobre atemporalidade e dinamica diferenciada deste “ mundo” do popular. E também
0s proprios desafios que sempre se apresentam, contudo, insuficientes para brecar a
continuidade de algumas tradi¢cbes populares marcantes deste “mundo” que se

reinventa atodo o momento.

81 SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz feiticaria e religiosidade popular no
Brasil Colonial. Sdo Paulo: 1986, Companhia das Letras. Pg 17.

82 Discutirei a frente os limites da riqueza deste periodo. E inegével tratar-se do principal momento
econdmico da historia de Sdo Luiz do Paraitinga, 0 que ndo se pode continuar generalizando € aidéia de
q3ue toda a popul agdo compartilhava das rendas advindas da atividade cafeeira.

83 SOUZA, Marina de Mello. Parati: a cidade e as festas Rio de Janeiro: Editora UFRY Tempo
Brasileiro, 1994.; BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1989.
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Retomo Marina de Méello e Souza em seu estudo sobre Paraty constatando
uma situagdo comum a esta cidade fluminense e a cidade de S&o Luiz do Paraitinga
e, por que ndo, a diversas situagdes da Europa estudada por Peter Burke. E essa
constante e complexa relacéo entre o erudito e o popular presente em diferentes
momentos e espacos de nossa historia:

“A peguena €lite, que estudava na capital, editava o semanario,
ocupava os cargos da administracdo municipa e estava a frente do comércio,
participava de algumas das manifestacbes da cultura popular, levadas a cabo
por lavradores, pescadores e empregados subalternos. Mas muitas

manifestagbes da cultura popular, principamente as realizadas pelos negros e
moradores da roga, eram proibidas principalmente no perimetro urbano.”*

Sempre encontramos a exaltacdo até exacerbada dos grupos populares na
historia da cidade luizense. Entretanto, quando pesquisamos a participacéo politica
na direciio da comunidade esse destague dos populares dificilmente aparece. E a
mesma realidade de Paraty e da maioria dos casos onde o popular dificilmente ocupa
0s meios de controle monopolizados por uma elite governante, estabel ecida ha muito
tempo. Ressaltase, Sm, na histdria luizense, a participacdo de dezenas de grupos de
congadas e mogambigues em suas festas populares, com destague justamente nas do
Divino. Mas essa exdtacdo é bem diferente da correspondente dificuldade de
atuacdo que possuiam, em uma verdadeira exclusdo da maioria dos processos
politicos da comunidade.

“ Sempre o controle politico de S8o Luiz do Paraitinga esteve na méo

dos grandes produtores e daqueles ligados a politicareal nos primeiros tempos
dacidade’.®°

Muito se fala, na atualidade, da falta de apoio aos grupos folcléricos como a
principal causa do desaparecimento da maioria das manifestagdes populares. Porém,
fica patente a permanente dificuldade durante todo o tempo de existéncia destes na
historia da sociedade luizense, ndo sendo essa adversidade atual uma situacdo nova.
E, justamente a capacidade da cultura popular de superacao de situagbes como esta,

torna-aaindamais forte e consolidada

84 Marinade Mello e SOUZA. op cit, (1994). pg 21.

8 Frase néo assinada da primeira paginado jornal local “O Luizense” publicada na comemorag&o do 152°
aniversario da cidade em 08 de maio de1921. Microfilmado e arquivado pelo Centro de Apoio a Pesquisa
Histérica (CAPH) da USP.
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Por exemplo, na atualidade, mais uma vez como o proprio caso de Paraty
anaisado por Marina de Mello e Souza, o advento do turismo vem despertando nos
poderes publicos de S&o Luiz do Paraitinga a preocupacéo em reforgar uma imagem
historica de autenticidade, expressa nas manifestacfes tradicionais. Tem sido
comum, pelo menos na maioria dos discursos politicos, a énfase na importancia da
cultura popular e de grupos folcloricos como os estudados nesta pesquisa
Entretanto, serd que se trata de um apoio efetivo? A énfase atualmente dada pelos
poderes publicos, pautada sobretudo pelo aproveitamento do turismo, ndo parece ser
muito diferente dos mecanismos pelos quais os senhores do café permitiam um
momento de excecdo a constante opresséo das fazendas escravocratas, consentindo
na apresentacdo de dancas e musicas populares, por exemplo, no decorrer das festas
religiosas. Esta, na verdade, é uma das discussdes fundamentais que pretendo
apresentar no capitulo IV — discutindo afesta do Divino na atualidade — e que
mostra os limites dessa valorizacdo, clamando por mecanismos mais efetivos de

apoio cultural. Mas, por ora, aproximemos-nos da historia da cidade...

2.1 - Astropas do ouro e o papel de Sdo Luiz do Paraitinga como entreposto

comercial do valedo Paraiba.

A histéria da ocupacdo do territorio de S&o L uiz do Paraitinga iniciou-se com
uma sesmaria concedida ao capitdo Mateus Vieira da Cunha e a Jodo Sobrinho de
Moraes, em 5 de margo de 1688, ja com a finalidade de povoamento e atendendo a
necessi dade da expansdo dos dominios na capitania de Sdo Paulo rumo a serra do
mar®®. Esta primeira tentativa acabou sendo frustrada em seu objetivo inicia de
rapido povoamento, entretanto, foi 0 primeiro passo do que seria futuramente a
ocupacao do entdo municipio luizense. Destaforma, emboraaregido da atual cidade
luizense sO tenha legitimado seu povoamento em 08 de maio de 1769 — data
comemorada como marco da fundacdo da cidade — pelo Sargento-mér Manue
Anténio de Carvalho — denominadaentdo, S0 Luiz e Santo Antonio do Paraitinga—

8TOLEDO, Marcelo Henrique Santos. Espacos individuais e coletivos da sacralidade nos meios
populares. Dissertacdo de mestrado apresentada ao departamento de Ciéncias da Religido da PUC-SP.
S0 Paulo, 2001.
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, €elevada a condicéo de Vila em 31 de marco de 1773 e emancipada politicamente
em 30 de abril de 1857, esse periodo inicial de ocupacdo, nos traz muitos el ementos
importantes que vao marcar aidentidade do municipio futuramente. Assim, faz parte
também da historia da cidade, mesmo tratando-se de um periodo anterior asua
propria data de fundag&o ®’

Mesmo retrocedendo a essa primeira tentativa de ocupacéo, ao tempo da
doacdo da sesmaria que hoje engloba o territorio luizense, em fins do século XVII,
guero reconhecer a importancia para a historiografia da cidade de autores que ja
escreveram sobre a histéria de Sao Luiz do Paraitinga como Marcelo Toledo,
colocando 0 momento da nomeacéo do Sargento-mor Manuel Antonio de Carvalho,
em fins do século XVIII, como marco primordial para o inicio da historia da cidade.
Gostaria apenas de acrescentar que esse momento da formagao da povoacéo em fins
do século XVIII ndo foi fruto do acaso, pois estava consolidando tentativas de
ocupacao de décadas anteriores e, neste novo momento, estava totalmente apoiado
por uma nova politica administrativa de Portugal, comandado pelo Primeiro
Ministro Marqués de Pombal. O proprio Marcelo Toledo afirma em sua pesquisa
gue ao nomear Morgado de Matheus para governar a Capitania de Sdo Paulo o
proposito do governo portugués era mesmo o0 de imprimir um maior controle na
ent3o dificil defesa do territdrio brasileird®®. Dai, o afinco com que se procedeu a

fundacdo de novas cidades e aampliacdo da organizacao burocrética.

Na verdade, esse ato de legitimagdo transformando territorios habitados em
futuras cidades, representava, acima de tudo, um ato formal da proposta do controle
portugués sobre o territério brasileiro. Era cada vez mais freglente, e ndo menos
fundamental para a crescente economia de um pais em formacdo, a organizagdo do
espaco e das relagbes socials, sempre com vistas a um maior controle pelo Estado.
Populagcbes foram se dispersando pelo vastissmo territério brasileiro e a

institucionalizagdo de cidades foi uma necessidade basica sob o ponto de vista do

870 livro Sdo Luiz 0 ano inteiro elaborado pelo Comité Pro Associacdo para o Desenvolvimento Cultural

e Ambiental de Sdo Luiz do Paraitinga organizado por TOLEDO, Marcelo Henrique Santos. Taubaté:
Vogal Editora, 1997, traz um resumo destas etapas anteriores a definitiva emancipagdo da cidade. Embora
inicie sua discussdo a partir de 1769, foi o maior estimulo para que eu retrocedesse na periodizagdo, pois
mostrava com énfase a importancia das tropas para a escolha de uma nova povoagdo a ser estabelecida. E
ndo seriam novos caminhos a serem criados na Capitania de Sdo Paulo. A busca passava a ser de

consolidagdo dos roteiros estabel ecidos pela ocupagéo bandeirante desde o século X V1.

8 | dem nota anterior, paginas 9 a 12.
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controle estatal. E bom sempre lembrar que a regido da atual cidade de S&o Luiz do
Paraitinga localizava-se em local estratégico no escoamento de grande parte da
producéo da capitania paulistarumo ao litoral.

Principalmente por essa importancia geogréfica, a regido do vale do Paraiba
como um todo comega a receber uma preocupacdo especial da Coroa Portuguesa,
principalmente, a partir do aumento da extracéo aurifera, no inicio do século XVI1I.
Em sua obra mai s conhecida - “Historia Econdmica do Brasil” - Caio Prado Janior
demonstra como essa atividade muda os rumos administrativos portugueses com
relagdo a suacolbnia:

O interesse da metropole pelo Brasl e o desenvolvimento
consequiente de sua politica de restri¢es econdmicas e opressdo administrativa
tomardo consideravel impulso sobretudo a partir de principios do século XVIlI
quando se fazem na col6nia as primeiras descobertas de jazidas auriferas. (...)
Ao contrario do que se deu na agricultura e em outras atividades da colonia
(como na pecudria), a mineracdo foi submetida desde o inicio a um regime
especial que minuciosa e rigorosamente adisciplina’ .

Estava dada a necessidade de novos caminhos de escoamento desta riqueza,
gue vinha em quantidades cada vez maiores da regido mineira, assentadas em uma
estrutura mais organizada. Pouco a pouco foram se reforcando nucleos
populacionais pois 0 estabelecimento de cidades permitia ndo sO uma maior
estrutura para o transporte do ouro como um maior controle burocrético desta
atividade. Mas, néo se pode reduzir apenas a questdo do transporte do ouro a
ocupacao desses novos territérios que englobavam o atua vae do Paraiba. Era um
momento de crescimento da exploracdo do territorio brasileiro de umaformagera e
a fertilidade das terras paulistas foi um impulso fundamental para a ocupacéo do
vale do Paraiba naquele momento da histéria

Jaelson Trindade aponta em sua pesquisa sobre S&o Luiz do Paraitinga
justamente esse papel de “entreposto comercia” exercido pelo vale do Paraiba como
um todo. Alias, uma posicdo consolidada ainda mais com o passar do tempo e que

8 PRADO JUNIOR, Caio. Histéria Economica do Brasil. 432 edicdo — S&o Paulo: Brasiliense, 1998.
paginas 56- 65.



marca a historia de So Luiz do Paraitinga como discutiremos logo a frente. *°
Aproximando-nos do final do século X V11, essa regido vaeparaibana chegara a ser
classificada como a “ mais importante da capitania’®*. Na verdade, uma série de
caracteristicas fazia o vale do Paraiba assumir uma importancia impar para a
capitania de Sao Paulo naguel e momento. Por exemplo: havia sido um dos caminhos
das bandeiras na exploracdo do territorio; exercera funcdo fundamental para o
escoamento dos valiosos carregamentos auriferos sobretudo sob o esquema de
tropas; chegava, na proximidade do século X1X, como aregid com povoagdo mais
elevada e com o0 maior nimero de vilas estabel ecidas na capitania.

A importancia exercida pelo transporte em sistemas de tropas na regido
luizense relaciona:-se de forma muito interessante também ao registro de um grande
nimero de manifestagdes culturais relacionadas a esta atividade desde o século
XVII, ainda presentes. Citarel mais a frente semelhances deste sistema com diversas
manifestagbes relacionadas as festas do Divino luizense, com destague para a
peregrinacéo dafolia do Divino, mantenedora da mesma estrutura dos agrupamentos
tropeiros. E fécil perceber, na atualidade, como sio marcantes na cultura de toda a
populacdo dessa regido paulista e fluminense, muitas solugdes coletivas, de certo
modo até improvisadas, frente as dificul dades apresentadas pelo cotidiano. A mesma
l6gica que sustentava 0 sistema tropeiro como um meio eficaz em termos

€condmicos e Socia s NS primeiros tempos do pais. %

Para termos uma melhor nogéo geografica do caminho ocupado pelas tropas
desde o tempo da exploracdo aurifera até a producdo cafeeira, temos abaixo a
descricdo feita por Jael son Trindade deste espaco. Gostaria de ressaltar novamente a
importancia de uma situacdo que acabou por organizar 0 espaco do que hoje
conhecemos como cidades val eparai banas:
“De Taubaté as Minas, o tracado do caminho sefaziapela‘garganta do

Emball, acima de Guaratingueta. No sentido da marinha, as diferentes trilhas
se concentravam em poucas diretrizes. Do planalto, ligando-se com a estrada

% TRINDADE, Jaelson Bitran. No caminho do Paraitinga in Sdo Luiz do Paraitinga — Publicacéo n°02 —
Conselho de Defesa do Patriménio Histérico Arqueoldgico, Artistico e Turistico do Estado —
Condephaat. Secretaria da Cultura, Ciéncia e Tecnologia do Governo do Estado de S&o Paulo, 1977.

1 |dem anterior, pagina 07.

92 Talvez a festa mais importante na atualidade com os signos deste momento histérico seja a “Festa do
Tropeiro”, realizada anualmente na cidade de Jambeiro. A culinéria do vale do Paraiba como um todo
também é muito marcada pelaimagem “tropeira’.
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que de S&o Paulo ia até Taubaté e dai as Minas, uma vai acancar a por¢cdo do
territério, agora chamada “zona do Alto Paraiba’ regi&o do rio Paraitinga:
seguia até a ‘borda do campo da Facam’ (érea de Cunha) onde um ramo dela,
no lugar chamado ‘Encruzilhada', preferia a direcdo de Ubatuba, enquanto o
outro seguiatambém em direcio ao mar, rumo a Parati.”®

A regido onde encontramos especificamente a cidade de Sdo Luiz do
Paraitinga pertence a esta citada “Zona do Alto Paraiba’®*. Localizada no topo da
serra do Mar, “integra o conjunto de planaltos, serras e escarpas do Brasil tropical
atlantico”®. Para se chegar a0 porto de Ubatuba, enfrentava-se uma dificilima
travessia em meio a mata fechada da serra do mar. Vem dai mais um motivo
fundamental a congtituicéo de um niicleo em uma regido cortada pelo rio Paraitinga,
permitindo apoio aos grupos quando j& relativamente préximos do destino final das

expedicdes™®

Surge assim, bem antes db reconhecimento como cidade, a principa vocagéo
do futuro municipio de Sdo Luiz do Paraitinga, redizada ainda pelos primeiros
povoadores. a constituicdo de uma locdidade de apoio para as tropas e todo tipo de
escoamento de producdo que rumava aos portos de litoral, mais especificamente,
neste caso, ao porto de Ubatuba. A dificuldade apresentada pelos aspectos
geograficos da regido, foi o préprio impulso da forma de transporte baseada nos
lombos dos burros e nas longuissimas jornadas dos “tropeiros’.%” Nunca esquecendo
a inclusdo entre esse grupo de “tropeiros’ dos escravos, como de se imaginar, a
guem cabiam sempre as labutas mais &rduas das expedicoes.

9 TRINDADE, Jaelson Bitran. No caminho do Paraitinga in Sao Luiz do Paraitinga— Publicagéo n°02—
Conselho de Defesa do Patrimbnio Histérico Arqueolégico, Artistico e Turistico do Estado —
Condephaat. Secretaria da Cultura, Ciéncia e Tecnologia do Governo do Estado de Séo Paulo, 1977.
Péginas 08 e 09 citando uma Carta para Mendos de Foyos Pereira, Secretério de Estado, sobre as pedras
minerais de D. Rodrigo de Castello- Branco in Anais da Biblioteca Nacional, vol LVII, pag 173, apud
Tricentenario de Parati, DPHAN n° 22, MEC, Rio de Janeiro, 1960 — pag 05.

% Referéncia de Pasquale Petrone localizando S3o Luiz do Paraitinga geograficamente. PETRONE,
Pasquale. A regido de S&o Luiz do Paraitinga (Estudo de geografia humana) in Revista Brasileira de
Geografia, ano XXI, julho-setembro de 1959, nimero 3, pagina 3.

% Petrone, Pasquale, idem nota anterior.

% O niicleo urbano que surgiu no territério de So Luiz do Paraitinga localiza-se a cerca de cinqlienta
quilémetros da cidade de Ubatuba.

97 O termo “caminhos aspérrimos” ficou conhecido como sindnimo do trecho enfrentado pelas tropas no
transporte do ouro na regido do Vale do Paraiba. Este termo esta citado por CASAL, Manuel Ayres de..
“Corografia brasilica. Fac-simile da edi¢do de 1817, introducdo de Caio Prado Jinior. Rio de Janeiro,
Imprensa Nacional, 2 volumes, 1945/1947.
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Fica confirmado como praticamente todo o povoamento do vale do Paraiba
esta diretamente inserido no contexto expansionista do controle territorial e
econémico da Colbnia Portuguesa, cuja principal vocacdo era a atividade de
exploracdo dos recursos naturais®® E por todo o século XVII e XVIII ndo havia
outraforma para o escoamento destes bens senéo o arduo trabalho das tropas.

Os autores Tom e Thereza Maia atribuem a movimentagdo das tropas o
impulso para o surgimento do comércio de “beira de estrada’ e, conseqiientemente,
de povoamentos e cidades. Reafirmam justamente a situacéo que venho descrevendo
COmMO O primeiro passo na constitui¢cao da cidade luizense:

“ (...) assim surgiu Silveiras, do Rancho das Silveiras. Assim cresceram

Séo Jose do Barreiro, Areias, Cunha, Lagoinha, S8o Luiz do Paraitinga,
Bananal.” %°

Com o advento do café no vale do Paraiba — sobretudo em fins do século
XVIII einicio do XIX —, veremos essa movimentacdo comercia ainda mais pujante
e 0 desenvolvimento cada vez maior de cidades como as citadas por Tom e Thereza
Maia. O que provavelmente ndo permitiu uma maior ocupacdo do territorio vale
paraibano ja no seculo XVII e inicio do XVIII foi uma mudanca da rota do ouro,
marcada pela descoberta do chamado “Caminho Novo™ %, desviando para outras
regifes a circulacdo dos carregamentos de ouro que cortava anteriormente trechos do
territorio paulista como a regido luizense. Agora, com a abertura por Garcia

Rodrigues Pais, no inicio do século XVIII, de um novo trecho ligando diretamente

% SANTOS, Carlos Murilo Prado. “ Cap. 7 No caminho do ouro: o processo de urbanizacdo do vale do
Paraiba do Sul” in O reencantamento das cidades: tempo e espaco na meméria do patrimdnio cultural de
S0 Luiz do Paraitinga/SP. Dissertacdo de mestrado. Universidade Estadual de Campinas, Instituto de
Geociéncias, 2006. Baseado na argumentacdo de MULLER, Nice Lecocq. O fato urbano na bacia do
Paraiba do Sul. Rio de Janeiro: Fundag&o IBGE, 1969.

% MAIA, Tom; MAIA, Thereza Regina de Campos Maia. O folclore das tropas, tropeiros e cargueiros
no Vale do Paraiba. Rio de Janeiro: Funarte: Instituto Nacional do Folclore: Sdo Paulo: Secretaria do
Estado da Cultura: Universidade de Taubaté, 1981. Acredito ser necessario uma ressalva relativa a
exclusdo da cidade de Lagoinha desse momento histérico, parte constituinte do territério do municipio de
Sdo Luiz do Paraitinga até meados do século XX e que ndo conta, até entdo, com registros que
comprovem aexisténciade algum arraial, ou passagem de tropas neste momento historico analisado.

100 Nem por isso cessam as tentativas de caminhos alternativos no vale do Paraiba da nova rota do ouro,
por exemplo, um que abriria uma nova ligagdo entre Guaratingueta e o porto de Parati. Vide Arquivo do
Estado, pasta SESMARIAS, vol |1, pdg 95 e 99. Na pasta SESMARIAS, vol |11, pdgina 400 encontramos
ainda muitos pedidos de sesmarias visando a ocupacdo populacional de um territério economicamente
promissor e que fundaria muitos municipios posteriormente.
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Minas Gerais a0 Rio de Janeiro, ocorre naturalmente um deslocamento populacional

pela viabilidade econdmicamaior dessas regides proximas a este novo caminho.*

“ A abertura desse caminho representou uma verdadeira revolucéo no
sistema de comunicagOes com as Gerals. Representava uma diminuicéo de
distdncia e uma economia de tempo assombrosas. O caminho paulista
demorava dois meses, o ‘caminho Velho' do Rio de Janeiro quarenta e trés
dias, €0 ‘caminho novo’ dezessete e depois doze dias. ”1%?

Mesmo com amudanca darotae o privilégio de novos caminhos distantes da
regido da futura S8 Luiz do Paraitinga devemos destacar a importancia deste
“Caminho Novo” para aregiao que estamos estudando— caminho esse que faria néo
SO uma ligacédo direta entre o interior da regido das Minas Gerais e 0s principais
portos mas também, a propria capital da Colonia. Afinal, mesmo causando um forte
declinioinicial em determinados locais das antigas rotas, permitiu um grande avanco
econdmico para toda aguela regido, de uma forma mais ampla Inclusive, muitas
pessoas que ascenderam economicamente e socialmente nas regides privilegiadas
pelas novas rotas comerciais puderam futuramente retornar e investir naregiéo que
hoje engloba a cidade de S&o Luiz do Paraitinga. Os documentos analisados por
Jaelson Trindade comprovam que sdo varios os casos de familias que conseguiram
obter as sesmarias para povoar areas em torno desse “Caminho Novo” no inicio do
seculo XVIII e transformaram-se nos fundadores da maior parte das cidades “vale-
paraibanas’, nas regides vizinhas ao “Alto do Paraiba’, décadas depois. Um
exemplo é o proprio sargento Manoel Anténio de Carvalho. 1%

De qualquer forma, quanto a regido privilegiada nessa dissertacdo, € fato um
forte declinio da ocupacdo territorial, que era até entdo crescente antes do

surgimento da nova rota comercia do ouro. Um oficio da Camara de Lorena de

101 Cabe lembrar que na maioria das vezes era utilizada a prépria mao-de-obra escrava para desbravar
estes caminhos, no inicio, dificultosos para as préprias cavalgaduras. Vide SOUZA, Marina de Mello e.
Parati: a cidade e as festas Rio de Janeiro: Editora UFRJ Editora Tempo Brasileiro, 1994. paginas 33
35.

192 Mafalda P. Zemella. O abastecimento da capitania das Minas Gerais no século XVII1, pg.120 apud
SOUZA, Marina de Mello e. Parati: a cidade e as festas. Rio de Janeiro: Editora UFRJ Editora Tempo
Brasileiro, 1994. pginas 33-35.

103 DAESP, Sesmarias, vol 1V, pag 20 e 47 e vol 111, pag 60. apud TRINDADE, Jaelson, op cit, pag 10-
11.
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1725'% relata a preocupagio que comega a surgir no governo do Rio de Janeiro em
povoar todo o trecho do “Caminho Novo’, hgja vista alocomog&o de muitas pessoas

entdo habitantesdo “Alto Vae do Paraiba’ integrando-se a novarota comercial.

Praticamente relegada a penurria econémica e, quase desabitada— ap0os aquela
ocupacdo inicia que ocorreu durante todo o fina do século XVII e todo o século
XVIII — aregido cercada pelo curso dos rios Paraitinga e Paraibuna n&o conseguiu
levar afrente o processo de ocupacdo inicia e teve que aguardar o advento do café
para alcancar um progresso econdmico e populacional mais efetivo. Mas, ai, ja
estamos bem a frente, nos meados do século X1X.1%°

N&o foi possivel pela documentacdo encontrada até agora identificar as
familias que povoaram a regido do rio Paraitinga no momento da circulacdo do ouro
pela regido, momento, alias, que estamos considerando como o inicio da ocupagdo
do territério luizense e que veremos ser referencial também para a congtituicdo de
diversas manifestagdes da cultura popular local. O que se sabe mais certamente é
gue as sesmarias que tinham sido concedidas pelo capitdo-mor de Taubaté Felipe
Carneiro de Alcouva e Sousa ao capitdo Mateus Vieira da Cunha e a Jodo Sobrinho
de Moraes em 05 de marco de 1688 e que compreendiam toda a regido da atua
cidade de S8 Luiz do Paraitinga, sdo praticamente abandonadas pelos seus
receptores, frustrando-se a primeira tentativa de povoamento, como apresentado,

com a aberturado “Caminho Novo” do ouro2®

H&, na verdade, uma versdo diversa sobre a concessdo caprimeira sesmaria
daregido — da atua cidade de S8o Luiz do Paraitinga — embora esta ndo modifique
em nada a realidade do abandono da proposta de povoacéo inicial. Essainformacéo
aventada por Marcelo Toledo recuaria a historia local ao tempo das “bandeiras’,
anterior as tropas. O sertanista Vieira da Cunha teria partido de Taubaté em sua

104 DAESP, Oficios da Camara de Lorena, Guaratinguetd, etc, cx. 06, ord. 232, docs 6-1-18, 61-22, 61-
24 (anos 1725-1726); DI, vol. L., pag. 157, 160, 168, 171, 245, 264 e 267 apud TRINDADE, Jaelson op
cit.

105 Carlos Murilo Santos— op cit - busca respaldo na obra de Lemos, Antonio Carlos. Casa Paulista. S50
Paulo: Edusp, 1999 reafirmando que a composic¢édo do vale do Paraiba paulista, antes da chegada do café,
ndo passava de fazendas peguenas cuja funcdo econdmica era restrita a subsisténcia e abastecimento das
tropas que por ali transitavam. N&o havia, segundo ele, atragdo econdémica alguma para se habitar a
regi do, fazendo jus aos incentivos do poder régio.

108 TRINDADE, Jaelson Bitran. No caminho do Paraitinga in Sao Luiz do Paraitinga — Publicacéo n°02
— Conselho de Defesa do Patriménio Histérico Arqueoldgico, Artistico e Turistico do Estado —
Condephaat. Secretaria da Cultura, Ciéncia e Tecnologia do Governo do Estado de Sao Paulo, 1977.
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miss&o bandeirante, estabelecendo um arraia com o nome de Santo Antonio e S&o
Luiz do Paraitinga. 1%’

Fica ja estabelecida, entretanto, e como ha pouco anunciado, uma marca
fundamental do periodo inicial da ocupacdo: a “cultura das tropas’. Toda a regiéo
acabou tendo abrigado o sistema de tropas, ndo apenas circunscritamente o territorio
atual de S&0 Luiz do Paraitinga, onde suas marcas s80 m mais fortemente
percebidas. Encontramos também as mais diversas formas de manifestacdo da
cultura popular de todo o vale do Paraiba que se ligam a esta “cultura tropeira’ de
entdo.

Desta forma é muito importante fortalecer a argumentacéo de que embora a
fundacdo de um povoamento luizense s tenha se efetivado as vésperas do seculo
XVIII, e a ocupacdo populacional mais consistente sd ocorreu em fins do seculo
XIX, é necessario retroceder a atmosfera das primeiras tentativas de ocupacdo desse
territorio, enxergando a forca da tradicdo destes grupos “carguereiros’. A
permanéncia de muitos elementos tipicos das tropas da época do inicio da ocupacéo
permite um grande nimero de comparacdes ao nos deparamos com manifestagdes
como as dos grupos de folia presentes nas festas do Divino, com destaque para a sua
estrutura de locomocgdo, semelhante as das tropas de entdo. E sd0 muitos os

exemplos que poderiam ser dados neste sentido.

Até o fim do séc. XIX, quando as ferrovias sdo construidas.®® erao comércio
de tropas o preponderante na maior parte do pais. Ainda mais naregido do Vale do
Paraiba, pela sua vocacdo de escoamento da producéo devido a proximidade do
litoral, percebemos a importancia do sistema de transporte em tropas. Além da
fundamenta questdo econdmica, fica marcada, de forma ainda mais forte para nossa
discussdo, a contrapartida cultura que essa Stuacdo toda proporcionou
principalmente pela “cultura tropeira’. Relatos como o do folclorista Camara

Cascudo sdo exemplos comprobatorios disso embora carreguem um juizo de valor

107 ARAUJO, Alceu Maynard. Alguns ritos mégicos: abusdes, feiticaria e medicina popular In Separata
da Revista do Arquivo do Estado de Sdo Paulo, 1958. Referéncia j& apresentada por TOLEDO, Marcelo
Henrique Santos, op cit, pag 73.

108 A's ferrovias comecaram a ser instaladas na regido do Estado de S&o Paulo a partir de 1875, fazendo
definhar 0 modo de transporte tropeiro. Um trabalho importante que trata desta realidade chama-se De
tropas, trilhos e tatus: arredores paulistanos do auge das tropas de muares a instalacao das estradas de
ferro de autoria de Silvia Queiroz Ferreira Barreto Lins, tese de doutoramento apresentado ao programa
de histéria social da Universidade de S&o Paulo, 2003.
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preconceituoso’® como na qualificaciio de supersticdes e crendices para os atos

provavelmente religiosos desta populacdo. E com essa visio de superstigdes e
crendices que precisamos tomar distancia

“ Era enorme o movimento de tropas, de pousos e ranchos a cada

jornada, fazendo florescer o comércio de beira de estrada, originando

povoados, freguesias, vilas, cidades. A atividade ao longo do caminho das

tropas influenciou profundamente 0 comportamento de suas populagdes,

refletindo na maneira de se vestir, nos tipos de comida, no artesanato em couro
e em vime, naliteratura oral, bem como nas suas supersticoes e crendices.”*°

No capitulo seguinte tratarei com mais detalhes dos grupos de foliado Divino
e veremos Vaias caracteristicas que permaneceram desta tradicdo das tropas na
peregrinacdo que fazem os grupos de folia nas festas atuais. Adiantando alguns
exemplos, a tradicéo de literaturaoral € uma das presencas marcantes na historia da
comunicagdo das tropas e, como de se imaginar, constitui ainda a base para a
formacdo de todos os cantos das folias na atualidade. Caracteristicas tipicas do
mundo popular, como a grande capacidade de improvisacdo e adaptacdo as

dificuldades, também se mantém vigentes.

Toda tropa tradicionalmente trazia a sua frente uma “madrinha’ — nome dado
a0 anima que comandava a tropa. Por sinal, um anima sempre muito bem
ornamentado, com destaque a um sino pendurado no pescogo. Por coincidéncia ou
ndo, a cor vermelha — cor marcante nas festas do Divino — predominava sempre
nestes adornos. Um destague muito semel hante ao papel representado pelo cavalo do
festeiro, que abre ainda hoje, de maneira muito ssmbodlica, o “comboio” dafoliado
Divino.

Mantém-se também a tradicéo das cangalhas para carregar 0s suprimentos da
folia — como das tropas — agora com a funcdo adicional de carregar as prendas
arrecadas na peregrinacéo em nome do Espirito Santo. Chamado de carguereiro da
folia, 0 sujeito que exerce essa funcdo desempenha um trabalho idéntico ao realizado

por determinados participantes das tropas.

199 Tomando cuidado em n&o ser anacrénico lembrando ser tipico o inicio do século XX um forte
preconceito com manifestagdes advindas do “mundo do popular”.

10 cASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do folclore brasileiro. 10 edigdo, S&o Paulo: Global 2001,
paginas 699-670.
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Considero ainda mais fundamental nessas similaridades a dindmica de um
modo de vida que se manteve, obviamente adaptando-se as novas situagdes. Todo
grupo de folia, como qualquer grupo carguereiro, mantém sua sobrevivéncia durante
a peregrinacdo através das trocas materiais e de experiéncias de uma forma mais
ampla. O auxilio vem de pessoas desconhecidas, mas que partilham signossimilares,
permitindo uma relacdo como a de pessoas conhecidas ha muito tempo. Os
tradicionais “pousos’ de folia, onde o sagrado e profano se misturam de uma forma
ainda mais intensa — por exemplo, nos diversos bailes e jantares oferecidos gpds
celebragtes religiosas—, remetem-nos a este tempo anterior a propria fundagdo do

municipio luizense.

2.2 - A fundagdo de uma nova cidade.

Mesmo alijado dos principais corredores econdmicos da colonia em fins do
seculo XVIII o vale do Paraiba € alvo das novas medidas de controle do governo
régio. Portugal apresentava muitas dificuldades em controlar o imenso territério
brasileiro e passa a por em prética, definitivamente, uma politica adequada
justamente a este fim.

Data de 1765 a nomeacd de um novo governador da Capitania de Sfo
Paulo que deveriaimprimir, com todo o cuidado, as novas instrucdes administrativas
advindas, sobretudo, do entdo Primeiro Ministro Real: Marqués de Pombal. Foi este
célebre ministro que nomeou Morgado de Matheus — Luiz Anténio de Souza
Botelho Mourdo — como 0 novo Governador da Capitania de S&o Paulo, e visava a
um controle estrito sobre a economia e a politica de toda a colénia em um forte
processo de centralizagéo e controle.

Abaixo, cito um dos despachos do Morgado de Mateus, exemplificador desta
proposta que acabou vingando na fundacéo da cidade luizense:

“ desgjando S.M. consolidar os dominios de suas capitanias do Brasil
pelos meios mais proprios, Ndo so quanto ao estabelecimento de sua economia
interior, mais ainda quanto a conservacao e defensa deles, determinou que nos

1 TOLEDO, Marcelo Henrique. Op cit, pag 9, 2001.
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lugares mais préprios nos Sertbes, e fronteiras deste Estado se fundassem
Vilas, Aldeias, que aumentassem a povoacso e a defesa’ 112

Uma das cidades da regido valeparaibana mais importantes nessa época era a
gue compreendia a Sesmaria de Guaratingueta. Seu papel de entreposto no
escoamento da producdo de toda a regido fazia com que fosse mais habitada e
desenvolvida, e que as suas autoridades recebessem mais atencdo naquela constante
disputa pelo poder entre 0s novos povoamentos gue iam sendo estabelecidos e que
necessitavam o aval das autoridades portuguesas. O entdo juiz das MedicOes e
Sesmarias de Guaratingueta, também sargento-mér, Manuel Anténio de Carvalho,
encaminha em 1768 um requerimento para a fundagdo de um novo povoamento
entre Taubaté e Ubatuba e que se chamaria S&0 Luiz e Santo Antonio do
Paraitinga.!*®

Era a consolidacdo juridica que proporcionaria 0 surgimento de uma
populagdo fixa naguela regido, téo importante para o deslocamento do ouro em suas
fases iniciais, e frustrada na ocupacdo populacional apds o deslocamento da rota
desse mesmo produto. Agora, a Capitania crescia, as necessidades de desbravar
novos territorios aumentavam e a regido cortada pelo rio Paraitinga mantinha sua
importancia estratégica devido a proximidade com o litoral em um territério de téo
dificil penetracéo.

Talvez o documento mais remoto da cidade luizense preservado no Arquivo
do Estado de S&o Paulo seja 0 dessa peticdo do sargento-mor Manuel Antonio de
Carvalho ao Morgado de Matheus referente também ao povoamento de Paraibuna,
em 17684

requerimentos que lhe tem feito muitos moradores destas villas, e
alguns da Capitania de Minas, sempre diguinissmas peticies para novos
povoados (...) como para esta povoassam entre o rio chamado Paraitinga, e,
Paraibuna, a qual a povoassam queriam fazer e estabel ecer raizes gozando Tao,
somente dos previlegios que Sua Mgestade Concede haos novos povoadores

12 MOURA, Américo Brasiliense A. de. Governo de Morgado de Matheus no vice Reinado do Conde da
Cunha, in Revista do Arquivo Municipal de Sdo Paulo, vol. LII, SP, 1938, p4g 38 apud TRINDADE, J.
in cit, pag 10.
13 Apresenta concomitantemente um requerimento para a fundag&o do povoamento que deu origem &
atual cidade de Paraibuna, obtendo sucesso em ambos. Chama a atencdo a manuten¢do do nome — Sao
Luiz e Santo Antonio de Paraitinga— dado possivelmente pel o sertanista Vieira da Cunhatempos atras.

4 A data exata deste requerimento encontra-se ilegivel, com excecdo do ano de 1768. Entretanto, de
esta arquivado anexo a resposta deste requerimento pelo Morgado de Matheus, datada de 02 de maio de
1769.
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da nova povoassam; e assim quer mais o Suplicante que V. Exa. Sgja servido
Conceder-lhe a dita facul dade para levantar, a povoassam, e a tombar, duas
Leguas de terras em quadra para acomodacdo da pobresa, que ndo podem tirar
da Sesmaria e as mais serem dadas aos povoadores a Cada hum, as que lhes
forem necessérias, as suas familias naformaque V. Exa. Determinar...” 11°

No caso de S&0 Luiz do Paraitinga, 0 requerimento € aprovado no ano
seguinte, mais especificamente no dia 02 de maio, pelo governador-geral D. Luis
Antonio de Sousa Botelho e Mourdo. No dia 08 de maio, nomeia-se Manoel Antonio
de Carvalho fundador e governador da nova povoacdo e oficialmente “nasce” Séo
Luiz do Paraitinga’'®. Reforcando sempre os limites desta idéia de fundagio
delegada a uma Unica pessoa — mais do gue reconhecimento, € a cessao legitimada
do poder a uma determinada pessoa sobre um grupo que precisa de controle
burocrético sob o ponto de vista da administracdo colonial. Dessa forma, né&o
podemos perder de vista que a data de 08 de maio de 1769 é apenas uma baliza
adotada oficialmente para a fundagéo desta cidade, prova é toda nossa discusséo
anterior das diversas tentativas de ocupacao precedentes a este momento histérico.

De quaquer forma marcase ai o inicio da “historia oficial” de S&o Luiz do
Paraitinga. Como era de praxe na sociedade do século XVIII e, servindo para
reforcar 0 papel da religiosidade nesses municipios nascentes, encontramos no
documento oficial da fundagdo do povoado o incentivo primordia a construgéo de
uma lgreja, com ainvocacio de Nossa Senhora dos Prazeres!’

Dentro da proposta de um maior controle da sociedade, a questdo religiosa
era uma das principais. Construir imediatamente uma lgreja era um signo importante
do controle estabelecido. Ainda mais quando a religiosidade estava pautada em
préticas tradicionais.

Citando o cientista religioso Riolando Azzi, Augustin Wernet descreve a
implantagdo de um catolicismo tradicional com carater leigo, socia e familiar,

paralelo & propria colonizacdo portuguesa em todo nosso paisi'® Somente em

13 Departamento do Arquivo do Estado de S&o Paulo, Oficios das Camaras 1721-1822, caixa nlimero 7,
S0 L uiz do Paraitinga, ordenagdo 233, pasta 3.

116 PETRONE, Pasquale.op cit, pagina 313 referindo-se a pesquisas de Adolfo Augusto Pinto. A
Provincia de Sio Paulo, 1888, pagina 504.

17 Chama muito a atencéo o desaparecimento de Nossa Senhora dos Prazeres na histéria religiosa local.
Hoje Sdo Luiz de Tolosa é o padroeiro oficial e ndo ha explicacdo clara, segundo o préprio clero local, da
sugaresséo desta santa como simbolo religioso local .

M8 WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no século XIX — a reforma de D. Anténio Joaquim de Melo
(1851-1861). Sdo Paulo, Editora Atica, 1987.



meados do século X1X teriamos contato com as iniciativas da corrente ultramontana
buscando entdo uma postura muito mais individua, clerical e tridentina®®. A
descricdo desse autor do catolicismo que imperava em nosso pais, classificado como
“catolicismo tradicional”, condiz muito com as caracteristicas encontradas em
praticamente todas as referéncias religiosas dos primeiros tempos & Séo Luiz do
Paraitinga, reforcando um aspecto sempre presente na sua histéria e até paradoxal: a
interligagéo entre o poder religioso e politico concomitante a uma grande liberdade
de expressdo das préticas religiosas. De acordo com o que diz Wernet:

“ Fé e cultura caminharam de méos dadas, numa inter-relacdo téo
intima que ndo poucas vezes era dificil distinguir o elemento cultural do
religioso. A Igrgja no Brasil se apresenta, desta maneira, como ‘cristandade’,
estado de interpenetracdo estreita entre ‘religido’ e ‘sociedade’, ‘Igrga e
‘Estado’, sagrado e profano, em que o poder politico e o religioso se
confundem, sendo que a supremacia pode pertencer a0 religioso ou ao
politico™2°

Basta escutar mais uma vez a voz de uma personagem tao importante na

cidade como D. Cinira paraimaginarmos a forca desta relacéo:

“ Aqui em S&o Luiz do Paraitinga, 0 padre manda até hoje mais que o
prefeito. Sdo tantas historias de antigamente em que a prefeitura tinha que
mudar o que ia fazer s6 pelo motivo do padre tinha opinido diferente (...).
Agora, da época de antigamente que nem se fala... a voz de quem representava
areligido, que nem padre tinha, era a que mandava. E ndo precisava ser gente
ligado a Igreja néo, aquela pessoa da comunidade mesmo, inventava la umas
regras e a de quem ndo seguisse, até discriminado era. (...) O povo podia estar
numa roda de jongo, onde se mistura um monte de coisa, aquilo eraareligido e
nenhuma outra coisa na cidade poderiaatrapa har.” 12

Sua fala faz ascender este papel da religiosidade exercida sob padroes
tradicionais, longe de qualquer forma de controle oficial. Veremos o quanto isso é
forte na histéria de Sdo Luiz do Paraitinga dentro da festa do Divino, em que atos
como as doagles de prendas e realizaces de promessas sdo feitos a partir de uma
concepcdo de relacdo direta com o sagrado. Nessas formas suprimem-se muito
rituais e relacfes estabelecidos pela Igreja Catdlica dentro de sua intencdo de um

119 Nos capitul os seguintes mostrarei muitos exemplos representativos da dificuldade de afirmacéo desta
linha mais rigida da Igreja. Nas festas do Divino atuais sdo inimeras as situagdes de conflito entre clero e
povo justamente por essa miscigenacdo de praticas ditas “profanas’ e “religiosas’ no dia-a-dia da
popul agéo.

120 \WWERNET, Augustin, op cit, p4g 18.

121 Entrevista com D. Cinirarealizada em setembro de 2006.
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maior controle da religiosidade, em atos como doacdes de prenda e pedidos a
bandeira do Divino. Neles réio ha uma necessidade da presenca de um agente
eclesiastico.

Naturalmente, a intencéo de controle sempre existiu e a dificuldade de se
alcancar este objetivo acaba por obrigar a propria lgreja a ceder, dando passagem a
diversos atos contrérios a sua rigida atuacéo dogmatica, prezando mais o convivio
“pacifico” com as manifestacdes populares de religiosidade.

Quanto a atitude da administracdo colonial portuguesa de priorizar a
construcao de uma lgrejalogo nafundagdo de S0 Luiz do Paraitinga, mostra, acima
de tudo, a necessidade de fixar simbolos do poderio administrativo. Confirma-se,
juntamente, essaligacao intima entre poder politico e religioso.

Junto da construcéo da Igreja, construir uma casa para a Justica, Casa da
Camara, Cadeia, Pelourinho eram os anseios presentes nas correspondéncias oficiais
de Manuel Antonio de Carvalho, visando a uma organizagdo daguela povoagéo ja
considerada como vila a partir de 31 de marco de 1773. Abaixo, cito um trecho
dessa correspondéncia clamante da necessidade desta casa de justica:

“ Anno do Nascimento de Nosso Senhor Jesus Christo de mil e
setecentos e setenta e tres annos aos trinta e hum dias do Mes de Marso do dito
anno nesta Nova povoassam de Sam L uis e Santo Antonio de Paraitinga aonde
estava presente o administrador e fundador dela Manoel Antonio de Carvalho
Commigo Escrivam ao diante nomeado (...) que ai se pertendia formar Villa
para se poder administrar a Justissa aqueles Povoadores por ficarem muito
distantes das Villas sircumvezinhas a que heram e tinho sido athé tempo
subgeitos a qual fundasam se fazia para aumento e perpethuidade daguele
lugar para prova de que ja se achava hua lgrgja acabada e com todos

paramentos paranela se poder selebrar 7122

Entretanto, a Igreja em homenagem a Nossa Senhora dos Prazeres construida
- de forma extremamente simples e hoje desaparecida — foi um dos Unicos edificios
construidos rapidamente, o que mostra a dificuldade de povoamento enfrentada por
Manoel Antonio de Carvaho e, naturalmente, pela administragdo colonial na nova
cidade valeparaibana. Alias, sabemos 0 quanto esta Situagéo esta longe de ser uma
exclusividade da histéria luizense: em todo o pais, 0 governo régio enfrentava
imensas dificuldades de administracao.

122 Departamento do Arquivo do Estado de S&o Paulo, Oficios das Camaras/ S&o Luiz do Paraitinga, cx 7,
ord. 233, doc 7-3-24.
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De quaquer forma, podemos apontar como complicador especifico dessa
situacdo, a constante instabilidade politica luizense. Em grande parte isto era fruto
da frustracdo daguele projeto povoador extremamente apoiado pelas instancias
superiores em sua proposicdo. Encontramos varios exemplos da troca dos
comandantes politicos, aparentemente pela dificuldade mesmo de conseguir
imprimir uma politica de ocupac&o de um territdrio paupérrimo.

Em 1791, o fundador Manuel Antonio de Carvaho € substituido por um
grupo totalmente heterogéneo chefiado pelo Tenente de Cavaaria José Gomes de
Gouveia e Silva, parecendo sO piorar a incipiente estabilidade politica local.
Disputas de poder afloram ainda mais, envolvendo outras esferas, quando o juiz
Pascoal Roiz Veloso pede para que a procisséo de Corpus Christi de 23 de maio de
1799 ndo saia da Camara Municipal, referindo-se a esta como uma “casa de
presenca de homens poderosos, senhores de terras’ em tom altamente negativo. 23
A impressdo que se tem é de um ambiente de conflito entre moradores e chefes
locais, em grande parte gracas a dificil realidade econdmicavivida pelas familias.

Pensando pelo lado “oposto da moeda’, podemos até considerar como sendo
grande a contribuicdo dessa dificul dade administrativa para o fortalecimento do
modo de vida popular, pautado muito mais na coletividade, na interacdo cultural e
na espontaneidade de seus membros, claramente constituinte da marca fundamental
daidentidade |uizense que buscamos explorar.

Foi s6 com o advento do café e uma nova leva de migragdo para o vae do
Paraiba — ja em meados do século XIX — que veremos S&0 Luiz do Paraitinga
receber toda estrutura governamental ansiada desde a época de sua fundacéo, mas,
insuficiente até entdo. A marca da ocupagdo inicia era o povoamento do territorio
por nucleos familiares, portando uma atividade econdmica restrita a agricultura de
subsisténcia e com poucos vinculos comerciais. Era, portanto, uma realidade
marcadamente pobre.

Marcelo Toledo é bastante enfético sobre este momento:

“O quadro econdmico permaneceu restrito, auto-suficiente e pobre, o
gue ndo poderiajustificar maior desenvolvimento do nucleo. Permaneceu ‘Vila
Mediocre’ " 124

123 ALMEIDA, Jaime. Folides. op cit. Pag 30.
124 TOLEDO, Marcelo Henrique Santos, op cit pg 10 baseado na obra de PETRONE, Pasquale, op cit
pégina 280.
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Da situacéo do primeiro recenseamento de S&o L uiz do Paraitinga, em 1774,
auferimos a ténica do municipio que marcara seus primeiros cem anos de existéncia
oficia:

“ familias pequenas, com seu chefe, vivendo do trabalho proprio e dos
membros da familia, sem escravos, gente realmente miserével (...) Para o

pouco mais e 800 pessoas que apresenta essa primeira contagem, ha um
numero irrisorio de proprietarios (sete) cujo lote de escravos vai de 6 a 24

pe(;as” 125

Para que se alcangasse um aumento real da ocupacdo populacional no
municipio, uma maior producdo econdmica, dém daquele carater de subsisténcia, e
a congtituicdo de um centro urbano maior - com suas edificagdes vultuosas
marcantes do patrimonio historico que Sdo Luiz do Paraitinga ostenta ainda hoje— é
preciso passar a época da elevacdo a categoria de cidade. Ao consumado por el
provincial em 30 de abril de 1857 e coincidente com o auge da producéo cafeeirano
vale do Paraiba paulista. *2°

Acabamos assim dando um verdadeiro salto na histéria politica de S&o Luiz
do Paraitinga, contudo, nunca esquecendo a importancia desse periodo inicial na
congtituicdo da identidade de uma cidade cujo protagonismo esta no mundo do
popular. Dificuldades econémicas e politicas ndo sdo suficientes para diminuir a
importancia das constantes referéncias as organizagdes de festas — com destague
para as do Divino — o que pode ser percebido por pedidos de licenca para a Camara
local j& ro periodo inicia de constituicdo b povoamento. Disputas por espacos
melhores, pedidos de licencas de peregrinagdes de folias, divergéncias e
convergéncias entre os lideres de grupos folcloricos, sdo alguns dos exemplos que
nunca deixamos de encontrar na escassa, mas, reveladora documentacdo existente
sobre esse periodo. Fica assim, desde j&, apontada uma forte vocagéo cultural como
uma marca fundamental da histérialuizense refletida em documentos oficiais. Desde

seus primordios...

125 Departamento do Arquivo de S&o Paulo. Populacdo/ Sao Luiz do Paraitinga, cx 158, ord 158, ano
1774. Apud TRINDADE, Jaglson, op cit. Pag 312.
126 Muller, Marechal D. P. citado por PETRONE, Pasquale, op cit pagina 310.
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2.3 - Um “novo tempo”: o desenvolvimento das lavouras cafeeiras no vale do
Paraiba.

A administracdo da regido do vale do Paraiba comeca a sofrer uma profunda
transformagdo no decorrer do seculo XIX com o avanco, cada vez maior, do
protagonismo dos senhores escravocratas. Beneficiados pelo desenvolvimento da
producdo agricola, sobretudo o surgimento da cultura cafeeira — mas também pelo
avanco econdmico de outras produgdes como ado aglicar — conseguem ir minando
aos poucos o poderio exercido pela estruturamilitar dominante na Capitania.*?’

Em S80 Luiz do Paraitinga, a nomeacdo de Jose Lopes Figueira, em 1827
para o posto de capitdo-mor da vila, havia demonstrado justamente esta mudanca do
poderio politico local*?®, Representando os anseios de uma elite agraria em formacdo
— foi oficializado no dia 30 de julho nesse cargo devido a vacancia pela morte do
Cap. Mor Jose Gomes — no dia 02 de agosto ja encaminha oficio apoiado pelos
politicos de Ubatuba, pregando a necessidade de melhorias na estrada que cortava o

muni cipio luizense rumo ao porto deste municipio vizinho. Pediaa:

“conservacdo daquela estrada, pois que aém de cooperar para o
aumento do Comércio desta vila e vizinhas, ainda nos provém daguele Porto os
socorros precisos’ .12

Estavamos na década de 20 do século XIX, justamente a data da implantacéo
do cultivo do café no vale do Paraiba e de proeminéncia desta nova elite ligada a
producdo agréria na sociedade de entdo. As tentativas da implantagcdo das lavouras
de aclcar, alids, foram rapidamente substituidas pela atracdo do preco do café em

elevacdo no mercado internacional, abrindo-se um novo e, muito rentéavel por sinal,

127 Esta realidade ir, no decorrer do século X1X, minar o importante poder exercido pelos capitaes-gerais
na sociedade, observando-se rapidamente uma ascensdo, principalmente, na regido do vale do Paraiba,
dos grandes fazendeiros aos cargos administrativos. Constituia-se assim uma nova elite no pais, sobretudo
cafeeira. Uma obra de referéncia para esse contexto € HOLANDA, Sérgio Buarque (org). Historia Geral
da Civilizagao Brasileira. Difusdo Européiado Livro, Sao Paulo, 1967, Tomo 2, 2° volume.

128 Departamento do Arquivo de S&o Paulo. Oficios diversos S&o Luiz do Paraitinga, ex 470. ord. 1265,
Pasta Cap-Mor, oficio de 30 de julho de 1827.

129 dem anterior, oficio de 02 de agosto de 1827.

59



campo de atuacdo: “ fazia-se outrora muito aglcar, mas desde que subiu o preco do
café desinter essaram-se os lavrador es de cana para cuidar dos cafezais’ . **°

Essa ascensdo foi proporcionada conjuntamente a um conglomerado de
fatores adicionais ap surgimento do café — e que o fortalece ainda mais — neste
momento histérico: uma verdadeira necessidade do crescimento da atividade
agricola como forma de beneficiase economicamente e ocupar os “novos’
territorios definitivamente; a dificuldade crescente de lucratividade com a
mineracéo, por sinal, cada vez mais decadente; e a consolidacéo da producéo de
aguardente nesta regio. De qual quer forma, e seguindo Caio Prado Jr 1%, o café era,
por s sO um dos fatores causadores do fortalecimento econdmico e socia das
regidbes que passassem a produzi-lo. Era um dos produtos que mais ganhava
importancia nos mercados internacionais - isso ja no século XVIII —, sendo natural
que, no Brasil, assm como na maioria das colénias da América e da Asia, fosse
Incentivada sua producao.

Coincidentemente, nas primeiras décadas do século X1X, os Estados Unidos
ascendiam economicamente e assim sendo, abriase um novo e importante caminho
para o crescimento econdmico do Brasil, especialmente para a Capitania de Séo

132

Paulo e para a regido de S8o Luiz do Paraitinga.*> Esse pais se tornou um grande

importador do café brasileiro e as divisas proporcionadas por este comércio — que
crescera rapidamente — voltavam de alguma forma a regido produtora, fortalecendo

politicamente os fazendeiros locais. E ndo eram apenas os EUA o destino deste
comércio em desenvolvimento™>;

“A expansao dos cafezais no vale do Paraiba, nos albores de nossa vida
independente, deu um impulso novo a economia nacional e a producdo
cafeeira, em particular. Os anos da década de 1830 foram decisivos. nesse
periodo tornou-se o Brasil o primeiro produtor mundia de caf€; no ano de
1832 o café ocupou o primeiro lugar na pauta de nossas exportacdes e ja no

130 SAINT-HILAIRE. A viagem a provincia de Sio Paulo. Sao Paulo: Edusp. Belo Horizonte: Itatiaia,
1976.

131 PRADO Jr, Caio. Histéria Econdmica do Brasil. 432 edicio — S3o Paulo: Brasiliense, 1998.

132 Discutirei a frente no trabalho que o beneficio que a cidade de Sdo Luiz do Paraitinga teve neste
momento histérico foi mais pela configuracdo de um local de “entreposto comercia” do que de produtor
de café propriamente. Além disso a riqueza do municipio estava concentrada nas méos de algumas
familias poderosas em detrimento a uma falta de recursos generalizada para a maioria da populacéo. De
qualquer forma, € inegavel a importancia das transformacgdes proporcionadas pela cultura do café na
regi 8o val eparaibana de uma formageral.

133 percebe-se pelas datas referenciadas na situagdo a seguir a importancia da producéo cafeeira nas
décadas de 1830/40. Os impactos serdo ainda mais fortes no vale do Paraiba paulista e fluminense, a
maior regido produtora deste cereal.
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ano de 1837/38, esse valor, relativo ao café, alcancava 53,2%, isto €, mais que
asoma de todos os demai s produtos exportados.” 34

A todo instante escutamos da populacéo luizense a exaltacdo da riqueza do
municipio proporcionada pela expansdo da producdo cafeeira. Analisando as
construcdes historicas do municipio, € grande a predominancia de obras datadas
deste periodo. O nucleo urbano ia progredindo de maneira nunca vista antes e
finalmente al cancam-se agueles objetivos da época da implantacéo do povoamento:
construcéo de uma imponente Igreja Matriz, prédios publicos como Cadeia e
posteriormente, Grupo Escolar. Além de muitas obras particulares de vultuosas
proporgoes para a realidade da época, possibilitando a cidade uma fisionomia muito
préxima da que encontramos na atualidade, na regido agora chamada de “centro
historico”.

Um aescimento, alids, mais do que suficiente, para o reconhecimento —
como ja citado —, por lei provincia, datada de 1857, como cidade de S&o Luiz do
Paraitinga. Segundo Marcelo Toledo, o controle politico da cidade em seu periodo
inicial de autonomia recai rapidamente sob o comando da familia Domingues de
Castro. Demonstrando esta intima ligagdo com o poder econémico, o comando
politico vai justamente para afamilia com a maior producéo cafeeira naqueleinicio
da segunda metade do século X1X. 1%

Veremos no capitulo seguinte quéo grande era o prestigio dos fazendeiros do
café na organizacdo das festas do Divino. Na maioria das vezes eram esses grandes
fazendeiros que se revezavam no papel principal de festeiro. Constituiam-se disputas
gue mais do que a vocacao religiosa demonstravam a disputa pelo prestigio e status
socia nacomunidade.

A declaracdo do atual representante maximo da Igrga no municipio,
Monsenhor Tarcisio, % anos, reflete esta imagem da preponderancia da época do
cultivo do café como o redentor da histérialocal:

“ Todo mundo sabe que a grande maioria das festas do Divino de
grande tamanho na histéria da cidade foram organizadas pelos grandes
fazendeiros do café. Era a época das riquezas da cidade, do grande
desenvolvimento. Eles tinham muito poder e consequentemente conseguiam
organizar festas maravilhosas. A Igrga era muito beneficiada também por

134 \VALVERDE, Orlando. Estudos de Geografia Agréria Brasileira. Editora Vozes, Petrépolis, 1985.
135 TOLEDO, Marcelo Henrique Santos de. Op cit, pag 11.
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aquela riqueza, grandes festas, muita distribui¢céo de comida, o povo reamente
participando das festas... Porque o povo é o mais importante da festa, mas sem
apoio, sem incentivo ndo consegue nada.” +*°

Mesmo sabendo dos limites desta declaragdo, principamente sobre a
participacdo popular, se confirma a incorporacdo de um periodo aureo da histéria do
municipio na memaria de seus habitantes. Quanto a declaracdo do Monsenhor, fica
dificil imaginar que tanto escravos quanto a populacdo mais simples de umaforma
geral encontrassem um ambiente t&o propicio para se manifestar. E que este poderio
proporcionado pela bonanca econdmica realmente atingisse 0 grosso da popul agéo.
Entretanto, esta imagem de um periodo mais prospero entra de maneira marcante na
memoria col etiva dos |uizenses.

Um fato importante para a consolidacdo desse momento historico como de
destaque na identidade do luizense foi 0 recebimento da denominacdo de “cidade
Imperial” titulo concedido por Dom Pedro 11, em 11 de junho de 187313 Alcancava
a cidade o auge de sua importancia econdmica e, conjuntamente, se fortalecia a
construcdo de um contexto marcante para uma futura identidade assentada na
valorizagdo de um passado aureo e prospero — mesmo a histéria mostrando que néo
tenha sido bem assm — sob o ponto de vista das dificuldades de protagonismo
econdmico de cidades como S&0 L uiz do Paraitinga no mundo atual .

Como citado no capitulo anterior, se a realidade econdmica vem dijando
municipios pequenos como S&o Luiz do Paraitinga da ocupacdo dos principais
espacos de atuacdo haja vista 0s avancos tecnol 0gicos e econdmicos de umaforma
mais ampla, é importantissimo para a populagdo se perceber como pertencente a
uma localidade que fora, pelo menos, de destague para a economia do pais no
decorrer de sua histéria. Fazer parte de um grupo folclérico, além de ter um caréter
religioso imprescindivel, permite aquele cidaddo comum participar mais ativamente
de uma “historia de sucesso”. Afinal, € um legitimo representante de uma cidade

com uma histéria“ respeitavel” como diz aluizense Cinira dos Santos:

138 Entrevista com Monsenhor Tarcisio de Castro Moura, em marco de 2007. Este padre é uma destas
figuras fundamentais no dia-a-dia da comunidade luizense. Hoje, paroco aposentado, com 94 anos— 68 de
sacerdocio —, comandou a Igreja local por mais de quarenta anos e € um dos principais defensores da
manutencdo das manifestagdes populares nas festas locais. Constantes discordancias da comunidade com
0S parocos mais jovens, encontram no Monsenhor Tarcisio uma espécie de “juiz” para a solugdo dos
problemas.

137 PINTO, Adolfo Augusto citado por PETRONE, Pasquale, op cit pagina 315.
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“ Numa época em que nem a praca existia ainda em S0 Luiz do
Paraitinga, ja corria a“cavalhada’ nas festas do Divino. (...) E era uma época
muito rica, pois S8 Luiz possuia os barfes do café! Era considerada aterceira
economia do Estado, a “renda per capita’ da populacéo era muito grande para
a época e até nosso imperador Dom Pedro |l passou por agui. Certa vez, Dom
Pedro estava indo para Ubatuba e pernoitou em uma fazenda, aqui, de S&o
Luiz. Na beira da estrada, a0 tomar conhecimento de todas nossas coisas,
deixou um diploma para S&o Luiz chamando de “imperia cidade’. Pra se ter
umaidéia, ndo sei se no estado do Rio de Janeiro ha alguma cidade com este
titulo, mas, agui em S&o Paulo, € s6 Sdo Luiz.” 18

A fala atual de Dona Cinira, mais uma vez, vem confirmar a importancia
atribuida a esse momento historico de destaque da cidade. Como caracteristica
fundamental da oralidade, vemos em seu relato uma indefini¢é temporal, fazendo
parecer com que a passagem de Dom Pedro |1 pela cidade tenha sido muito proxima
de sua vivéncia. A citagdo da cidade como terceira economia do estado e, ainda de
forma mais interessante, a classificacdo de “renda per capita’ muito ata dos
habitantes ndo se encontra amparada em qualquer documentacéo oficial, entretanto,
é fundamental para esta“invencao datradicdo”'*® de um passado rico luizense.

Falo em invencdo, pois, mesmo admitindo ser esse 0 momento historico de
maior importancia econdmica do municipio e, possivelmente, das proprias festas do
Divino, tornase necess&rio apresentar alguns dados que limitam essa
preponderdncia do café e da riqueza da cidade, passando uma imagem de
prosperidade. Ndo deve ser nenhuma grande novidade afirmar que essa riqueza,
ainda venerada pela populacdo luizense, pertencia a pouquissmos grandes
fazendeiros, frente a uma populagdo, na sua maioria, paupérrima. E que esses
préprios fazendeiros nd&o detinham um grande poderio quando comparados inclusive
apares de municipios vizinhos.

Mais uma vez apontando a relatividade da importéncia de S&o Luiz do
Paraitinga, é importante entender que a cidade era um entreposto comercial de uma
producdo cafesira vultuosa, tendo-se beneficiado dela. E fato o desenvolvimento da
cidade nesse periodo; e eu mesmo reafirmel ha pouco a importancia desse momento

historico para a configuracéo de todo o patriménio material local.

138 Entrevista com Dona Cinira dos Santos, op cit.
139 Termo de Eric Hobsbawn discutido no primeiro capitulo.
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Se as pesquisas histéricas ndo confirmam o valor amplo desta suposta
riqueza, ndo se pode desconsiderar a importancia da construcdo coletiva de um
passado luizense muito rico. Considero-a um fator primordial para o fortalecimento
de identidades fortes, presentes na cultura local, e que sempre estamos ressaltando
na andlise aqui empreendida. Gostaria apenas & demonstrar, com essa situacéo
especifica da economia luizense, um elemento que diz respeito a cultura popular de
uma forma mais ampla: o quanto elementos cruciais para a sobrevivéncia do espaco
do popular — como esta construcéo do passado rico luizense — s& muito mais
invencdes do que fatos amparados narealidade.

Muito diferente de algo depreciativo dessa cultura, aditainvencdo € apropria
confirmacao da dinamica desse mundo especifico. A riqueza de buscar mecanismos,
0s mais diversos possiveis, para se fortalecer e vencer os desafios que sempre se
apresentam, € um dos grandes trunfos da cultura popular. S80 essas situactes as
responsaveis pela sua constante transformagdo e, até mesmo, pela sua perpetuacdo
neste mundo cada vez mais individualizado e homogéneo. A decadéncia da
producdo do café da regido vaeparaibana no inicio do século XX constituira um
golpe durissimo na economia da regido, atingindo o diaadia de toda a popul acéo.
Dificuldades de diversas naturezas estardo sobrepostas. econdmicas, sociais,
politices. Sendo, contudo, insuficientes para enfraguecer a maioria das

manifestacOes popul ares.

2.4 - A “invencdo” do poderio cafeeiroluizense

Como ja afirmado, € inegavel aimportancia exercida pela producéo cafeeira
sobre a historia da cidade. Em qual quer apresentacdo sobre S&o L uiz do Paraitinga, é
um passo imprescindivel discorrer sobre a riqueza deixada pelo café e aimportancia
deste na construcdo identitéria do luizense. Torna-se, entretanto, muito interessante
perceber os limites da riqueza e a restricdo dos numeros da producdo cafeeira
autoctone.

S80 Luiz do Paraitinga vai, sim, aproveitar esse momento privilegiado da
economiade todo o vale do Paraiba, servindo como um entreposto fundamental para

0 escoamento da producdo cafeeira Uma economia em expansdo, proporcionada



pela exportacdo do café, inegavel mente beneficiara diversos grupos™*®, aindamais se
localizados justamente em um dos principais corredores dessa producao.

Carlos Murilo considera a cultura cafeeira como definidora de uma unidade
espacial mais clara para o préprio vale do Paraiba sendo, a partir de entdo,

141 Do outro lado da moeda encontramos os

fundamental para a unidade da regiéo.
indicios que confirmam a tradicdo de desiguadade em uma das regides mais
exploradoras da méo-de-obra escrava neste momento histérico brasileiro, amparadas
por um forte apoio do governo nacional 142

S&o Luiz do Paraitinga ndo constituiu uma das localidades onde o café fora
implantado com tanto afinco ja na sua chegada a regido. Com grande diversificazdo
de sua producdo econdmica, e voltada acima de tudo ao mercado regional, a cidade
ndo foi instigada a uma espécie de “surto cafeeiro” substitutivo, como na maioria
das locdidades. Até entdo a producdo de aclcar era a dominante — inclusive nas
cidades péximas como a vizinha Taubaté — e com sua queda, as lavouras eram
simplesmente suplantadas pelas cafeeiras na maioria dos casos. Como jando eraeste
o perfil dacidade, naturalmente n&o observamos esse movimento.

Para efeito de comparacdo, transcrevo abaixo uma tabela de producéo do café

6143

em arrobas da Provincia de S&o Paulo do ano de 1836, pesquisada por José

Teixeirade Oliveird**:

Tabela 01 — Produc&o cafeeira em arrobas de 1836 — vale do Paraiba

Bananal 64.822 arrobas
Areias (incluindo S&o José do Barreiro) 102.797 arrobas
Lorena 33.649 arrobas
Guaratingueta 22.442 arrobas
Taubaté 23.607 arrobas
Pindamonhangaba 62.628 arrobas
Jacarei 54.004 arrobas

140 Acredito tornar-se desnecessario relembrar os limites desta riqueza, restrito a pequenos grupos
intimamente ligados aos principais grupos de poder politico da época. Afinal, nossa realidade nacional,
infelizmente, ndo se alterou tanto até os dias atuais, hgja vista os indices de desigualdades sociais
exorbitantes.

141 Muitos povoamentos, incluindo, o luizense, sdo elevados a categoria de cidades neste momento.

142 SANTOS, Carlos Murilo. Op cit, pagina 121.

143 A produgdo total da provinciaem 1836 foi de 558.136 arrobas e ja constituia o produto mais exportado
do pais, correspondendo amais de 50% de toda a exportagao do pais.

144 OLIVEIRA, J. T. Histéria do Café no Brasil e no Mundo. Livraria Kosmos Editora LTDA, Rio de
Janeiro, 1984, pégina 266
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Paraibuna 23.322 arrobas

Mogi das Cruzes 11.237 arrobas

Parnaiba 55.000 arrobas

S. Carlos (atual Campinas) 8.081 arrobas

Fonte: OLIVEIRA, J. T. Histéria do Café no Brasil e no Mundo. Livraria Kosmos Editora LTDA, Rio de
Janeiro, 1984.

Embora ndo tenha conseguido levantar o nimero da totalidade da producdo
luizense neste ano, fica evidente a modéstia numérica em comparagdo aos
municipios limitrofes. Jaglson Trindade aponta a existéncia de trés fazendas
dedicadas a producéo cafeeiraem maior escala neste municipio, concomitante auma
tonica de policultura®®. Uma delas, provavelmente, seria da familia“Castro”, hgja
vista seu dominio na producéo cafeeira desde meados do século XI1X, em S8o Luiz.
No censo de 1830, consta como producso desta familia “ cerca de 200 arroubas de
café, 1000 ags. de milho, 60 feijao e 8 arros™*’. No restante da populagio
pesquisada, é praticamente insignificante a producéo cafeeira. No entanto, ha grande
destague para producéo de milho, feijéo, dando jus muito mais a caracterizacéo de
“Celeiro do Vale'*® do que grande produtora do café.

Carlos Borges Schimidt reforca esse papel aternativo de S&o Luiz do
Paraitinga pel as necessidades decorrentes do grande nimero de tropas que passavam
por aguela estrada, que considerava a segunda mais importante da entdo Provincia
de Sdo Paul0"*°:

“Centenas e centenas de milhares de arrobas de caf € por ali transitaram.
Anuamente, entre sessenta e setenta e oito mil animais, transportando mais de
um milh&o de arrobas de café passavam por S0 L uiz do Paraitinga’.*>°

Fica assim marcado o papel econdmico exercido pela cidade quando também
fadamos do periodo cafeeiro do vale do Paraibas um entreposto comercia de

evidéncia e um ponto de encontro de destaque da provincia paulista. A participacéo

4% TRINDADE, Jaelson, op cit pg 16.

146 Departamento do Arquivo do Estado de S&o Paulo Populacio/ Sdo Luiz do Paraitinga, cx 160, ord.
160, Censo de 1830; 1° Cia, fogos n° 1, 2 e 121; e 3 Cia. Fogos n° 324,335,336,337,393, 397, 399, 410,
421 e423.

147 | dem anterior, fogos 335,336 e 337.

148 Definicao paraacidade de SANTOS, Toledo, op cit pagina 16.

149 A estrada Taubaté - S&0 Luiz do Paraitinga — Ubatuba era um centro muito importante da passagem
das tropas que conduziam tanto o café do Vale do Paraiba como o do sul de Minas Gerais rumando ao
litoral.

150 SCHMIDT, Carlos. A vida rural no Brasil — A area de Paraitinga, uma amostra representativa. op cit,
pég 34-35.
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de habitantes de toda a regido nas festas populares luizenses, inclusive, deve-se
muito a0 papel de ligacéo, sendo S&o Luiz uma espécie de “porto-seguro” devido ao
seu posicionamento geografico privilegiado. E isso fica ainda mais evidente no
contato direto com amemoarialocal:

“ Meu vo jadizia que da época de meus parentes de antes dele, que nem
sei dizer guem sdo, a cidade ja tinha muitas festas e recebiam muito dagqueles
vigantes que passavam por agui nos lombos dos burros para levar seus
produtos pra vender serra abaixo. Era o momento de comemorar e de louvar os
santos que eles acreditavam e tudo ficava mais fécil pois os grandes
fazendeiros do café bancavam tudo, era a hora dos pretos dancarem e
comemorarem (...) Vocé pode acreditar pois eu moro em Taubaté mais minha
familia sempre viveu por agui, tenho até impressdo que logo no inicio da
cidade, quando minhafamiliatinha origem militar™*>*

Uma fala reveladora em diversos aspectos, pois mostra a importancia das
tropas — mesmo sabendo os limites de uma memoria construida sobre um periodo
tao distante—, naimportancia representada pelafigura do bardo do caf é, assm como
0 momento de excegdo que a festa cria, proporcionando tanto inversdes dos papéis
sociais como um arrefecimento, mesmo que temporario, da imensa opressao a qual
os popul ares estavam submetidos®?

Voltando a situacdo da producédo cafeeira, em 1854, a regido vizinha de Sdo
Luiz do Paraitinga tornava-se a mais importante na producdo do café em toda a
Provincia. Juntos Taubaté, Pindamonhangaba e Guaratinguetd produziam mais de
500.000 arrobas de café anuais™:. Jaglson Trindade nos mostra que nesta mesma

época, em 1852, o delegado de policia Manoel Jacinto Domingues de Castro cita na

151 Entrevista com Antonio da Silva Leme, 68anos, que diz em outro trecho da entrevista vir a festa do
Divino de S&o Luiz do Paraitinga ha 53 anos, pois, nos quinze anteriores, morava nestalocalidade.

152 coincidéncia ou ndo com a origem local pleiteada pelo entrevistado Antonio da Silva Leme, na “Lista
Nominativa anual de habitantes da vila de S&o Luiz do Paraitinga para o ano de 1801” consta como um
dos habitantes:

TABELA 2 Lista Nominativaanual de habitantes davila de S&o Luiz do Paraitinga para o ano de 1801
Roberto da Silva Leme, 50, soldado m. Taubaté Agricultor

Maria Gongalves de Figueiredo, m, 19 c.B. Planta mantimentos para seu sustento

Antonio, f.9,, B Acresce sua filha Rosa nascida neste ano e os
Ana f, 37,sB escravos Manuel e Maria que comprou de
Maria, f, 35, sB Francisco de Almeida morador destavila

Caetano, e, 61, c, N, cr
Manuel, g, 16, s, N, rebolo
Maria, €, 20, s, N, casange
Fonte: Departamento do Arquivo do Estado de S&o Paulo. “Magos de Populagdo”, cx 33.
153 MILLIET, Sérgio. Roteiro do Café e outros ensaios. Bispa Editorial, S8 Paulo, 1946, pagina 41.
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regido luizense “pequena exportacdo a saber de cafés, algum toucinho, feijdo e
milho™>*
Jael son Trindade ainda quantifica

“ aexportacdo deste municipio em 6.000 arrobas de café, 1.000 arrobas
de fumo e 1.000 arrobas de porcos. Fazendas de café as mais notavels sfo as
do Padre Jodo Roiz de Moraes, Alferes Manoel Pereira de Castro, Ajudante
Luis Gomes de Gouvéa, e Cap. Mor Lopes Figueira, as quaes vao seguindo
sofrivelemente (...) a populagcdo do municipio calculase segundo algumas
informagdes em 6.000 pessoas’™>®

Chama muito a atencdo que as fazendas mais notaveis de café vao seguindo
de maneira dificultosa, segundo a afirmacdo do proprio documento em questdo. Se
prosseguirmos um pouco no tempo, confirmase ainda mais o papel secundério da
producéo cafeeira propriamente dita

“ Dez anos depois, a lavoura principal deste municipio, em que se
empregam todos moradores € milho e feijéo (...) hd a cultura do café, fumo e
cana, em pequena escala (...) a exportagdo dos dois primeiros géneros monta a
do milho em 50.000 alqueires e a do feijdo em 20.000 alqueires, sendo a do
café e ado fumo em pequena escala’ 1>
Fica evidente a producéo bastante restrita do café em S&o Luiz do Paratinga,
embora a importancia desta monocultura para a cidade nunca possa ser diminuida.
S80 L uiz do Paraitinga ndo produziu tanto café, mas, se beneficiou, sim, como ponto
de parada das tropas, por estar no caminho do transporte destes gréos, entre outras
mercadorias. A importancia econdmica da regido beneficiada pela producdo do café
era imensa®’, afinal, assim que esta cultura parte para 0 Oeste paulista em fins do
seculo XIX, a derrocada econbémica da maioria das cidades valeparaibanas —
incluindo, S&o L uiz do Paraitinga— € notédria.
Reafirmo a valorizagéo por parte da maioria da populacdo luizense atua de

um passado esplendoroso proporcionado pelo café, transformando aqueles “ senhores

154 Departamento do Arquivo do Estado de So Paulo, Oficios Diversos/ S3o Luiz do Paraitinga, cx 472,
ord. 1267, Pasta-Camara oficios do delegado de policia Manoel Jacinto D. Castro, de 15 de marco de

1852 apud TRINDADE, Jaelson, op cit pg 23.

15% Departamento do Arquivo do Estado de Sao Paulo, Oficios Diversos/ S&o Luiz do Paraitinga, cx 472,

ord. 1267, oficio de 17 de marco de 1852 apud TRINDADE, Jaelson, op cit pg 18.

156 Departamento do Arquivo do Estado de Sdo Paulo, Oficios Diversos/ S&o Luiz do Paraitinga, cx 472,

ano de 1862, oficio respondido ao pedido de estatisticas trimestrais em 9 de agosto de 1862. apud

TRINDADE, Jaelson, op cit pg 18-19.

157 56 como exemplo, a cidade de Bananal avalizou empréstimos internacionais do governo brasileiro,

sobretudo, com a Inglaterra, muitas vezes colocando no café uma espécie de moeda prépria como garantia
avalizadora. (MAIA, Tom e HOLLANDA, Sérgio Buarque. Vale do Paraiba, velhas fazendas. Séo Paulo,
Cia Editora Nacional e Editora da Universidade de S&o Paulo, 1975.
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do café’ em verdadeiros icones de poder e prestigio. Mais importante que a
comprovacao proporcionada pel os documentos oficiais— e neste caso especifico ela
n&o ocorreu — mostrase a legitimagdo historica construida pelas proprias pessoas a
gue esta historia se refere. Quando nos deparamos com 0 grosso da populacdo
luizense nos dias atuais, vale a pena, sim, reafirmar uma época de abundancia na
historia das festas proporcionadas pelo café— e nunca podemos deixar de afirmar ser
este um momento de destaque destas — mesmo sabendo que estes senhores néo
possuiam tanta riqueza assim.

O que percebemos mais profundamente é a manutencdo de uma referéncia
positiva no interior dos grupos de cultura popular [uizense atinente aguele pegueno
grupo de fazendeiros. Muito mais opressores que incentivadores destas mesmas
manifestacbes populares com suas constantes atitudes de controle, de maneira
inconsciente ou consciente por parte dos populares, permitiu-se florear a sua
capacidade de plasticidade e de resisténcia. Toda monocultura, em esséncia, tem um
principio uniformizador do territorio e, portanto, prejudicial quando pensamos nesta
relacéo do espaco de vivéncia do popular. Grandes plantagfes exigem supresséo de
espagos ante ocupados por familias congtituintes de esguemas produtivos de
subsisténcia sustentados por relacdes sociais amplas e fundamentais em seus diaa
dias. Todavia, novamente é a sobrevivéncia das manifestactes populares no decorrer
da histéria local, o exemplo mais forte da incapacidade de triunfo de quaisquer
estratégias de controle deste mundo.

A monocultura cafeeira mesmo ndo se expandindo fortemente na cidade de
S80 Luiz do Paraitinga especificamente, modificou completamente toda a regido
valeparaibana e trafegava constantemente pelo territorio luizense. Desta forma,
temos nesta realidade o elemento principal na construcéo da memaria coletiva atual

gue ndo cansa de exaltar um passado rico e marcado por festas exuberantes.
2.5— A economialocal: da derrocada do café as potencialidades do turismo.
E interessante perceber entd0 o quanto a riqueza dos grandes produtores de

café era ago, peo menos na regido de Sdo Luiz do Paraitinga, muito mais

legitimado pela pobreza geral do que por um padrdo material muito eevado.
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Ademais, com o desenvolvimento das cidades e dos novos meios de producéo,
ligados sobretudo aos processos industriais, transformavam-se totalmente os padroes
da sociedade brasileira e, mesmo um municipio com as caracteristicas de isolamento
como o luizense, acabava partilhando os novos padrdes.

A primeira tentativa industrial luizense gque se tem registro € a fabrica de
tecidos “ Santo Anténio”, propriedade do tenente-coronel José Domingues de Castro.
Marcelo Toledo mostra a importancia deste empreendimento instalado ainda na
década de 80 do século XIX, gproveitando-se do contexto de Guerra Civil nos
Estados Unidos, citando a producdo de 450 toneladas em 1888, gracas a 25 teares
movidos por turbina d’ agua - uma das primeiras experiéncias brasileiras neste ramo
— e empregando cerca de quarenta operarios>®

Jaime de Almeidarelata que o entdo vereador taubateano Luis Antdo da Silva
Soares apresenta um projeto em 1905 que alteraria 0 percurso da estrada de ferro
gue ligaria Taubaté a Ubatuba, citando essa industria luizense. Esta estrada, aliés,
seria construida a partir de um projeto arrojado para escoar a producédo de regides
como sul de Minas, Goids, Mato Grosso entre outras, entretanto, ndo foi

a159

concluida™". A emenda do parlamentar era justificada para beneficiar o escoamento

agricola de cidades préximas, entre elas, S8o Luiz, que acabara de ter essa sua
fabrica de tecidos fechada justamente pel a dificul dade de transporte®°

A esta dtura, os tempos gloriosos do café no vale do Paraiba comegavam a
ficar associados ao passado. A estrada de ferro D. Pedro |l representava um “novo
tempo” no escoamento dos produtos agricolas destinados a exportacdo e ao
abastecimento interno.*®* Toda aquela cultura de tropas e a necessidade de cidades
para 0 sustento do transporte feito por animais entravam em decadéncia. E esta

tendéncia estava se constituindo desde meados do século X1 X:

158 TOLEDO, Marcelo op cit, pagina 11 baseado em PETRONE, Pasquale, op cit pag 254.

159 podemos afirmar que essa estrada foi de fato iniciada, pois, atualmente, ainda encontram-se trilhos em
territério valeparaibano, inclusive, naregido de Sdo Luiz do Paraitinga. Entretanto, ndo ha registro algum
gue tenha sido colocada em funcionamento em qualquer trecho. O projeto foi abandonado em grande
parte devido ao sucesso da construcéo daestrada D. Pedro |1.

180 jornal de Taubaté n°2065, XI1, pag 1, “Estrada de Ferro de S3o Sebastido; Jornal de Taubaté n° 2078,
XI1, 16/09/1905, pag.1, Estrada de Ferro apud Jaime de A LMEIDA op cit pg 44.

161 No exame de qualificagdo o prof.° Nicolau Sevcenko atentou para o interesse especulativo dessa
modificac8o da rota cafeeira. Segundo suas pesquisas afirmou existir fortes interesses britanicos em
concentrar todo o embarque de café no porto de Santos. Assim acabar-se-ia a possibilidade de ramais
secundarios, com a producéo toda sob controle da elite paulistana em formagdo e sob seus interesses
especulativos.
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“Em 9 de fevereiro de 1855, o Governo Imperia firmou contrato com o
engenheiro inglés Edward Price para a construgdo da primeira segdo de uma
estrada de ferro que visava promover, a partir do Municipio da Corte (a entdo
cidade do Rio de Janeiro), uma completa integracéo do territorio brasileiro
sobre trilhos.Foi entdo organizada a Companhia de Estrada de Ferro D. Pedro
I, sob a direcéo de Christiano Benedicto Ottoni. O projeto mestre tinha como
objetivo a construcdo de uma espécie de "espinha dorsal" entre o Rio de
Janeiro e Belém do Parg que teria conexdes com todas as regifes do Brasl
através de ramais a serem construidos pela propria companhia, ou, por meio de
outras ferrovias. (...) Em 1860, foi concluido o Ramal de Macacos, a partir de
Japeri, que era o ponto de partida para que a Estrada de Ferro D. Pedro 1l
atravessasse a Serra do Mar. Em 12 de julho de 1863 os trilhos chegaram a
Rodeio (atual Engenheiro Paulo de Frontin) e, no ano seguinte, a0 Vale do
Paraiba. O g)rimei ro trem de passageiros alcancou Barra do Pirai a9 de agosto
de 1864.”1
Diante ca supressdo da vocagdo econdmica inicial da cidade luizense e da
frustracéo de novas tentativas econdmicas, como essa do algodao, é forte o declinio
econdmico e populacional que S&0 Luiz passara a enfrentar em meados do seculo
XX.1%3 Acredito poder dizer que se trata do inicio de uma nova etapa na histdria
local. Surge a necessidade de alternativas aguele estilo de vida caracteristico e o
espaco urbano passa a ganhar importancia. Era um ambiente para profissionais
novos, residentes estritamente no nucleo urbano — algo extremamente raro até entdo.
Uma imprensa periodica comegou a se estabelecer ja em fins do século XIX e
passou a se fortalecer cada vez mais, constituindo um espaco privilegiado de
discussdes politicas, fundamentais para esta nova etapa da historia da cidade.
Remonto a primeiras referéncias para circulagbes da imprensa na cidade,
ainda do fim do século X1X: o periodico “d’ O Paraitinga’ surge em 1874; em 1880
circulam “Gazeta de S0 Luis’, “Redencdo” e “O Condor”; encontram-se as
publicacdes do Partido Libera através do jorna “Gazeta de Sdo Luis’. Contudo, é

162 soukef Junior, Antonio. A ferrovia e a cidade : a experiéncia de Bauru. Tese FAU - FAC ARQ
URBANISMO —USP, 2005. péginas 23-25.
163 A tabela transcrita abaixo nos da um pouco essa nocdo, por meio de um rapido decréscimo
populacional, da crise econdmica atravessada pelo municipio:

TABELA 3: Populagéo de S&o L uiz do Paraitinga (1836-1940)

ANO POPULACAOTOTAL
1836 6.296
1854 10.393
1874 13.8%4
1886 17.368
1900 29.535
1920 25.166
1934 20.367
1940 11.127

Fonte da Tabela: Pasquale Petrone, op cit pagina 32
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SO a partir do inicio do século seguinte que esta imprensa ganha em importancia,
com publicacbes variadas, demonstrando esta modificagdo do perfil da cidade. O
maior destaque vai para o jornal “Luizense” (1903-1926). ***Abaixo cito um trecho
deste periodico que mostra o ambiente de dificuldade, fazendo esta ponte entre a
histérialocal e aculturapopular, objeto dessainvestigacéo:

“As vérias falas impressas, apesar da viruléncia com que se enfrentam,
harmonizam-se num verdadeiro discurso competente em gque algumas imagens,
desdobramentos  l6gicos de segregacdo fundamental, se repetem
constantemente: povo, um doente a ser curado; povo, cadinho racial a ser
manipul ado para se regenerar aNago; povo animal a se domesticar”'®

Fazendo jus ao discurso republicano brasileiro, fica evidente, mais uma vez,
um momento hostil para as manifestacdes dos populares. O modo de vida, pautado
sobretudo na forma de vida rural, ndo so estava em crise como era considerado um
dos motivos de atraso tecnoldgico e entrave ao desenvolvimento do pais. Toda a
regido que engloba Sdo Luiz do Paraitinga passou a ser considerada um exemplo a
ndo ser seguido. Era preciso modificar completamente aquele padréo de vida
assentado em valores produtivos que deveriam ser completamente abandonados. Era
preciso fazer tabularasa destatradicéo rural.

De quaquer forma, se hoje discutimos 0 espaco do popular na
contemporaneidade, o diagndstico principal deste momento histérico republicano
brasileiro, € novamente a capacidade cas camadas populares e superar desafios,
sgjam esses atravessados com uma faceta de resisténcia ou de adaptacdo as
transformacdes existentes.

Desta maneira, S&0 Luiz do Paraitinga fez parte de um grupo de cidades da
regido valeparaibana decadentes economicamente devido a um crescente isolamento
gue sO vem se transformando de alguns poucos anos para ca, acima de tudo pelo
turismo. Abaixo, a situagcéo detectada ainda em 1958 e, coincidentemente, por um
ilustreluizense, o gedgrafo Aziz Nacic Ab’ Saber:

“ @ indgnificante a recuperacdo econdémica dos nucleos urbanos néo
servidos pela estrada de ferro. Esse quadro, ndo foi possivel, ainda, ser alterado

164 ALMEIDA, Jaime. Op cit pagina 25 e arquivo do CAPH da Universidade de S&o Paulo.

165 Andlise de Jaime de Almeida, op cit pagina 28, baseada na edicéo de 05 de fevereiro de 1905 do Jornal
“O Luizense”, ano |1, n° 65, citando conceitos que encontramos descrito explicitamente na edi¢c&o do
ent&o veiculo maisimportante na cidade. O jornal citado encontra-se microfilmado no CAPH/USP.
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pela era rodoviaria... Dadas as particularidades do relevo da regido, as linhas
rodoviérias principais se aproximam muito das ferroviérias’*°®

No momento seguinte a decadéncia cafeeira, S&0 Luiz retornou a uma
agricultura pautada na subsisténcia e uma situagdo muito préxima aquelas primeiras
tentativas de ocupacdo na época da fundagcdo da cidade. O éxodo populacional foi
marcante e as fazendas passaram a se ocupar da pecuaria leiteira, em sua maioria,
advinda do sul de Minas Gerais®’

Este novo ramo dominou a zona rural e toda a economia luizense até pouco
tempo atrés®® Somente no fim do século XX, quando o fechamento da maioria das
cooperativas de leite instaladas na regido comega a ocorrer, a pecu&ria passa a
representar pouco economicamente a0 municipio®. O éxodo rural aumentou
consideravelmente nesse interim e, paralelo a tudo isso, se percebeu uma volta a
agricultura de subsisténcia na zona rura luizense, e pela primeira vez esta passa a
Sser muito menos representativa para a economia da cidade. Ficava-se, frente a
frente, a um novo periodo de dificuldades econdmicas onde o caminho mais comum
dos jovens luizenses ainda tem sido a transferéncia aos municipios vizinhos em

busca de oportunidades de emprego.

Nos dias atuais, entretanto, a cidade vem descobrindo uma importante saida
econdmica pelo desenvolvimento do turismo. Uma saida lucrativa, com certeza, e
gue se alicerca tanto no ecoturismo como no turismo historico. As festas popularese
religiosas ainda perduram, com destague justamente a Festa do Divino Espirito

Santo, e se véem todas desafiadas pela nova situacdo da histéria econémica da
cidade.

166 AB'SABER, Aziz Nacib; BERNARDES, Nilo. Vale do Paraiba, Serra da Mantiqueira e Arredores de
S3o Paulo. Guia de Excursdo nimero quatro. XVIII Congresso Internacional de Geografia. Rio de
Janeiro: Conselho Nacional de Geografia, 1958. Pagina 49.

167 Jaime de ALMEIDA, op cit, pg47.

168 Costumeiramente criticamos muito a producao cafeeira do século passado e o aumento do plantio de
eucaliptos atualmente como monoculturas devastadoras do solo e da cultura luizense. Porém, a pecuéria
leiteira, que dominou a grande parte do territorio luizense por décadas no século XX, tem como légica o
desemprego rural e a devastagcdo natural. Afinal, poucas pessoas sdo suficientes para cuidarem de
rebanhos imensos e que ocupam, naturalmente, grandes espacos na zonarural.

169 Ainda hoje muitos sitiantes mantém uma produco leiteira. Entretanto, a representatividade da
pecuéria leiteira para a economia da cidade passou a ser infima, a ndo ser quando tomamaos contato com
iniciativas de grandes investidores locais como a familia Saad, proprietaria da rede de comunicagdes
Bandeirantes, esta atividade tem importancia econdmica. No restante esté praticamente abandonada.
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Resta descobrir, entretanto, se as festas |uizenses que vém sendo geridas com
vistas a este “mercado” proporcionado pelo turismo'’, tém levado em conta toda
sua importancia, marcadamente histérica e espiritual, ou vém caminhando em
direcdo a mesma massificagéo da cultura que ocorre nos principais polos de turismo
cultural do pais.

De qualgquer forma, o turismo tem permitido uma nova saida, uma espécie de
“nova luz’ para o futuro econdémico da cidade. Embora aqui eu sempre tenha
reafirmado a importancia da cultura da cidade luizense em toda sua histéria, nem
sempre é possivel, quando nos deparamos com esse percurso econdmico descrito
rapidamente, fugir da classica classificacdo de Monteiro Lobato: “umas tantas
cidades moribundas arrastam um viver decrépito, gasto em chorar na mesquinhez
de hoje as saudosas grandezasde dantes’ 1%

Entretanto, 0 que um juizo como esse ndo abarca, € justamente o cerne da
sustentagdo de uma nova redlidade dessa cidade: a importancia da tradi¢éo cultura
construida e amparada a partir da superacdo de todos os percalcos da historia
econdmica e politica da cidade. Mais uma vez advirto com obstinacéo para esta
capacidade mais do que de resisténcia, de superacdo das adversidades pelas camadas

populares.

O modo de vida atua da populagcdo luizense € atamente valorizado,
principalmente, pelos principais meios pensantes da sociedade, pela suas relactes
culturais mantidas a partir deste paradoxo entre tradicdo e modernidade.
Precisamente 0 oposto da conclusdo de Lobato, as relagbes culturais pautadas na
tradicdo sGo muito mais complexas e frutos de uma temporalidade muito maior do
gue costumamos imaginar. Constituem 0 avesso de uma concepcao senil, sendo
muitas vezes a solugdo das dificul dades dos processos globalizantes.

E, foi gragcas a essa cultura popular resistente que a cidade conseguiu
construir um “status positivo” nos dias atuais-’?. Afinal, se fosse depender da

economia, a histéria seria completamente diferente, ou melhor, provavelmente

170 Fal o nesses termos pois veremos & frente o quanto tem aumentado aingeréncia do poder publico sobre
as manifestagfes populares na cidade luizense.

71| OBATO, Monteiro. Cidades Mortas. Editora Brasiliense, S&o Paulo, 1977, pagina 3.

172 por “status positivo” entende-se este destaque ocupado cada vez mais pela cidade de S&o Luiz do
Paraitinga nos principais meios de imprensa e nas discussies académicas.
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estaria de acordo com a realidade detectada por Monteiro Lobato. O proprio turismo
— obviamente partindo do aspecto econdbmico — tem se fortalecido por defender a

bandeira da cidade da cultura popular.

75



Capitulo 111 — A histéria da Festa do Divino de Sdo L uiz do Par aitinga

e suas car acteristicas peculiares

Espero que tenha ficado evidente na discussdo de algumas passagens da
histéria do municipio luizense feitas no capitulo anterior, a primordia
representatividade da cultura popular no diaadia do cidaddo desta localidade. E,
justamente por ser essa a busca fundamental dessa pesguisa, a escolha da Festa do
Divino como tema principal de andlise soou, praticamente, como algo imperativo,
advindo dos ansei os da prépria comunidade no contato durante 0s primeiros estégios
da pesquisa. Eram muito comuns pedidos dos luizenses mais proximos para que eu

estudasse afesta do Divino de S0 L uiz do Paraitinga em minhas pesguisas.

E no interior dessa festa que diversos elementos constituintes da identidade
do popular afloram. Buscarei nesse capitulo, portanto, fazer a ponte entre alguns
acontecimentos com determinados conceitos caracteristicos da cultura popular como
um todo. Memoria coletiva, identidade de grupo, reciprocidade, religiosidade
popular, ressténcia, autonomia sdo alguns dos temas presentes no “mundo do
popular” de uma forma gera, e que no caso especifico de Sao Luiz do Paraitinga
possuem nas festividades em louvor ao Espirito Santo palco privilegiado de
representatividade.

E incrivel aforgados preparativos e o envolvimento da comuni dade em torno
da festa durante toda a histéria do municipio e o quanto isso ainda se mantém. Sgja
0s que realmente se empenham na realizagdo desta — incluindo ai tanto os que se
dedicam a parcela dos aspectos religiosos das comemoragcdes quanto agueles
dedi cados a dita parte mais “profana” — ou mesmo os membros da comunidade que
ndo se envolve diretamente nos acontecimentos, ndo ha como negar o quanto a festa

exerce um papel primordia na sociabilidade dos luizenses.

Discutir 0o sucesso da festa, criticar atitudes tomadas pelos organizadores,
modificacfes, continuidades, sd0 assuntos que reverberam por meses no municipio e
acabam ressoando por toda a regido. Veremos, por exemplo, 0 quanto o poder
publico vem assumindo fungdes antes realizadas pela propria comunidade na

realizacéo das festas e 0 quanto isso provoca discussdoes acaloradas entre os
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municipes. Ou o quanto se torna conflituosa a relagdo da Igreja com a populacdo
guando alguns temas tradicionais da festa séo questionados pelo clero, buscando-se

umalinhamais propiciaaum maior controle episcopal.

Destaco essas situagdes especificas ndo apenas pela suaimportante funcdo de
revelar aspectos politicos que se tornam claros durante os eventos e toda a producéo
dafesta do Divino. S8o desafios provocadores que acabam por reforcar os principios
fundamentais que unem as pessoas, permitindo a consolidacdo de um modo de vida
pautado, acima de tudo, pelos valores coletivos, simbolicos e imateriais reforcados
COMo contraponto as tentativas de dominacdo e control e.

Tanto a0 participar dos eventos da festa — veremos como Seus
acontecimentos percorrem todo 0 ano — como ao discuti-la, estara se dando voz e
consolidando essaidentidade da cultura popular luizense. A Festa do Divino Espirito
Santo de S&o L uiz do Paraitinga constitui -se, dessa forma, num palco privilegiado de
andlise nessa nossa busca do entendimento da cultura luizense dentro da

modernidade.

Revela, principalmente, muito da temporaidade mais ampla das
manifestacbes populares, a qual devemos sempre atentar. Qualquer pessoa que
interroguemos sobre a origem da festa, dificilmente apontara uma versdo que ndo
ligue o catolicismo a sua fundagdo. E mesmo ndo buscando diminuir aimportancia
fundamental da Igreja Catdlica na perpetuacéo da festa em nosso pais, € impossivel
discuti-la sem se aproximar de sua origem pagd, remontando-se a ldade Média
ocidental. Muitas atitudes tipicamente pagas se mantém ainda na atualidade e na

grande maioria das vezes, sincretizadas aos proprios aspectos religiosos.

N&o ha grande surpresa quando encontramos um grupo de congada se
apresentando nas festas do Divino, cujos integrantes frequentam, por exemplo,
cultos de umbanda paralelamente a devocéo ao Espirito Santo. Pessoas que ainda, na
guase a totalidade dos casos, possuem uma relagdo com o sagrado na maioria de
suas manifestacbes autdbnoma da Igreja Nem por isso, deixam de se considerar
catdlicos e apresentar uma profunda veneracao aos cultos catélicos. Alias, o préprio
clero — que entra muitas vezes em conflito com esse tipo e Stuacdo — acaba

congtituindo uma atuagdo cuja ténica é uma relagdo amistosa e de negociacdo com
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essas situagdes. Obviamente, mais pela forca do popular do que vontade prépria da
instituicao.

Situagdes como essa servem a confirmagao da especificidade da identidade,
da temporalidade, do espaco, ou sga — e pensando de uma forma mais ampla - da
concepcdo de mundo especia da cultura popular. Teremos contato com alguns
exemplos concretos dessas situagfes atraves da historia da Festa do Divino luizense
e, perceberemos, que mais abrangente que pensar como € possivel a sobrevivéncia
de tradic¢bes populares na modernidade, € perceber ser esse “gpenas’ mais um dos
tantos desafios enfrentados pel o “ mundo do popular” no decorrer da historia.

A Festa do Divino Espirito Santo surge como um campo fortissmo para
corroborar essa energia do popular. Reforcase ainda mas a riqueza e a
complexidade de suas manifestacOes, quando percebemos o quanto uma festa
tipicamente da elite em sua origem, sempre ligada as irmandades brancas, as mais
poderosas desde a colOnia, e reforcadora dos valores da realeza — ndo é a toa que
simbolos como a coroa e 0 cetro aparecem como primordiais — consegue expor, 0
protagonismo do popular. E incrivel a capacidade de superagso e autonomia destes
sujeitos sempre classificadas negativamente como pessoas muito “simples’.

A festa acaba sendo mantenedora de rituais que mostram a continuidade do
papel exercido por essa cultura popular, que muitos ainda dizem estar em vias de

desaparecimento.

3.1 - Os cultos pagaos incorporados pelo catolicismo nas festas do Divino
Espirito Santo

Uma das versdes mais aceitas € ade que afestado Divino Espirito Santo tem
sua origem nos cultos pagaos existentes na |dade Média, sobretudo, na regido da
atual Alemanhal™. As festas populares, nagquela época, tinham tanto a preocupacio
com o agradecimento as divindades quanto relativa as colheitas. Eram realizados

173 FLORENCANO, Paulo Camilher. A Festa do Divino Espirito Santo. Taubaté. Museu e Arquivo
Histérico de Taubaté, mimeografado, (1985), apud CAMPQOS, Judas Tadeu. Festa do Divino Espirito
Santo em S&o0 Luiz do Paraitinga: decadéncia ou transicdo? in Revista de Ciéncias Humanas da
Universidade de Taubaté. Volume 3, nimero 2, péginas 23-32, jul-dez, 1997.
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rituais de protecéo e para a melhoria da producdo rural. As pessoas acreditavam que
assim suas producdes ficariam imunes as pragas e a outros maleficios que por
ventura ocorressem, advindos da natureza. A festa entdo era ligada aos ciclos
agricolas, tendo como data o chamado solsticio de verdo (22 ou 23 de junho) onde 0
Sol passa pela sua maior declinacio boreal 1'* Foi levada para Portugal j& por volta
do século X1V, no reinado de D. lzabe (1271-1336), esposa de D. Diniz (1261-
1325), o Lavrador. Entretanto, sO adquiriu suas feicBes catdlicas como a
identificamos hoje, no reinado da homoénima D. Isabel, agora, a de Castela (1470
1498), esposa de D. Manod, o Venturoso, de onde advém, naturalmente, a principal

face da origem brasileira dessas comemoracoes.

Antes de entrar nesse histérico gostaria, entretanto, de recuar um pouco mais,
voltando a Antiguidade Cléssica e buscando a correspondéncia entre ritos daquela
época e as festividades que surgiram em louvor ao Divino. Tem sempre que estar
muito claro tratar-se de manifestagdes muito diferentes no tempo e no espaco que
trazem, entretanto, uma raiz comum e signos semelhantes. Mesmo que sempre
partamos de nosso presente como sintetiza tédo bem David Lowenthal:

“ Memory, history, and relics of earlier times shed light on the past. But
the past they reveal is not ssimply what happened; it is in large measure a past
of our own cration, moulded by selective erosion, oblivion, and invention. (...)
how these forces have reshaped the known past for every individual epoch, and
how since the Renaissance that past hes become more and more a foreign

country digtinct from the present, yet a the same time increasingly
manipulated by present-day aims.”*"

A respeito dessa origem histérica, € muito interessante o trabalho de Rita de
Céssia Silval’®, afirmando que as festas mais disseminadas na Antiguidade Cléssica
eram justanente as ligadas aos solgticios. Elas representavam o auge da
movimentacgao do astro solar, que, depois de ir progressivamente subindo, chega ao
ponto mais alto no céu e passa a fazer o caminho inverso. E arepresentacio do fim

de um ciclo: aparentemente 0 momento mais apropriado para novos projetos e

174 Muitas vezes acaba passando despercebido pela gente a diferenca dbvia de que, no Brasil, o solsistico
édeinverno (22 ou 23 de junho).

175 OWENTHAL, David. Introduction in The Past is a Foreign Country. Cambridge University Press:
New Y ork, 2003., pg 10.

178 gILVA, Rita de Cassia. Entre o velho e 0 novo — A festa do Divino Espirito Santo de Anhembi.
Mestrado em Ciéncias Sociais, PUC/SP, S&o Paulo, 2003.
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pedidos. O fim de um ciclo agricola conta, salvo fracasso por questdes naturais, com

colheita, fartura, sendo um momento muito propicio arealizacéo de umafesta.

Ha na histéria da humanidade uma preocupacdo constante com a busca de
garantia alimentar, e conseqientemente de sobrevivéncia, presente no cotidiano das
mais remotas civilizages conhecidas. A ameaca de grandes fomes e epidemias nos
faz entender mais facilmente a forga que adquiriam as manifestagdes solicitantes de
protecdo alimentar as divindades no decorrer da histéria. E justamente o poder de
congregacd que essas dificuldades proporcionavam as populagdes a das
submetidas, e a reverbagdo cultural decorrente desses desafios, um dos maiores
trunfos da perpetuacéo alcancada pelas tradicdes populares. Eduardo Etzel, em seu
trabalho sobre 0 ssimbolismo na arte popular, reforga 0 argumento da preponderancia
de rituais festivos nas civilizagOes antigas ligadas ao principio fundamental da luta
pela sobrevivéncia humana e propagador de muitas tradicdes no decorrer da histéria:

“Este é 0 elemento basico e imutavel que estd no cerne do folclore e se

manifesta sob os mais variados disfarces, subordinados a religido ou as
ideologias, mas sempre aflorando no variado comportamento do povo™*’’

Ficaclara, assm, aidentificacdo da origem dafesta do Divino nas sociedades
predominantemente rurais, organizadas para o agradecimento e pedidos por boas
colheitas. Pedidos esses baseados em rituais ligados as mais diversas divindades
naturai s.

Ao mencionar os elementos pagaos absorvidos pelo cristianismo, refiromea
prépria denominacdo latina paganu + isSmo que permite a designacdo de todas as
formas de atitudes religiosas politeistas advindas de qualquer pessoa ou grupo
social, através da idolatria as imagens e simbol os personificados!’® Na Antiguidade,
era a religido o cerne de qualquer acontecimento, englobando em seu campo de
influéncia 0 governo e a justica, sendo assim determinante para todas as regras
materiais e espirituais da comunidade. Tanto as leis como o0 modo de vida em gera

ndo significaria mais do que a representacéo subentendida do poder das divindades.

177 ETZEL, Eduardo. Divino. Smbolismo no folclore e na arte popular. S Paulo: Giordano, 1995,
pagina 37.

178 AZEVEDO, Antonio Carlos do Amaral. Dicionario de nomes, termos e conceitos histdricos. 32 ediczo.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
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N&o ha como pensar em termos de individuo em uma situacdo como esta, ficando
reforcado o aspecto coletivo quaisquer que sgjam as simbologias de origem pagas.
Uma néo correspondéncia entre os entes excluia qualquer individuo de atribuicdes
sociais, tornando-o desprotegido das divindades e impotente. E 0 avesso da
modernidade onde o sucesso individual é sempre muito valorizado. Nas festas
populares atuais, como a do divino de S&0 Luiz do Paraitinga, permanece esta
preponderancia do sentimento col etivo.

Rita de Cassia coloca que o grande trunfo do Cristianismo foi exatamente ter
admitido a absorcdo de caracteriticas tipicamente pagds permitindo uma
incorporacdo da maior parte da populacéo, independente de riquezas, hierarquia e
etnia. As pregacdes de Jesus Cristo sempre se referiram a toda a humanidade.
Mesmo com Deus sendo imposto como algo individual em oposi¢do aos principios
politeistas, a institucionalizaco de uma “nova’ religido foi capaz de transcender as
diferencas, estabelecendo uma flexibilidade. Muitos dos simbolos e rituais pagéos
foram apropriados e difundidos permitindo essa identificagéo.

“ Segundo Bertrand Russel, aprincipio o cristianismo foi pregado de
judeus para judeus, como uma reformulacdo do judaismo. Esta era a proposta
de Sdo Tiago e, em menor grau, de Sdo Pedro, apdstolos que defendiam essa
idéia. No entanto, se ndo ocorresse aintervencéo de S&o Paulo em admitir os
pagaos, sem exigir a circuncisdo ou a submissdo alLei Mosaica, provavel mente

aidéiadareformulacdo do judaismo teria se concretizado, e ndo se constituiria
em base paraumareligido que pretendia abranger amaioria populacional .”* "

Quando observamos o recolhimento de uma prenda pelos grupos de folia,
com uma forga ainda maior na zona rura, reforga-se a crenca na ligacéo direta com
a natureza. Mais do que esperar uma bencdo do clero institucionalizado, a familia
doadora tem a certeza de que, por exemplo, ao entregar uma de suas melhores reses
para o Divino, sera retribuida por uma grande colheita ou uma protecdo a esse
rebanho que tendera a procriar-se ainda mais, ou sgja, os simbolos de fertilidade
advindos das forcas naturais sf0 os preponderantes. E a ligagdo direta com o
sagrado, ainda fortaecida na atuaidade e cada vez mais objeto das diversas

Indisposi¢cdes entre a populacdo e o clero, ocasionadas por uma relacdo evadida dos

179 Rita de Céssia Silva (2003) (op cit). A referéncia do autor Bertrand Russel é a obra Histéria da
Filosofia Ocidental. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1969
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controles institucionais. Observemos o relato do folido Bras — lider da folia do
Divino e que percorreu 0 municipio luizense em 2006 e 2007 — exemplar desta
situacéo:

“ O mais interessante é perceber a fé que o povo tem no poder do
Divino. As pessoas quanto mais simples parecem gque doam mais. Logico que
guem é mais rico doa mais em vaor, mas falo em o quanto representa o que
doa para aquela pessoa, mesmo, vocé me entende?... Uma pessoa, as vezes,
muito pobre, tira de seu pequeno gado a novilha mais bem tratada e que mais
da leite, porque tem a certeza que recebera muito mais em troca, mesmo que
por um tempo passe necessidade pela fata desta. (...) As coisas vem mudando
muito em nosso mundo mas uma coisa se mantém, a fé do povo no que a
natureza garante. O Divino, sabe, ele € muito mais forte que o padre, que a
Igreja até...” 180

O exemplo de absorcéo do culto as divindades — através da ligagdo com as
colheitas — pelo Cristianismo transformando-o em comemoragio a Pentecostes'®?,
ndo se trata de caso Unico na histéria da Igregja. Pelo contrario, ha muitos exemplos
como uma festa que ocorria anualmente em comemoracdo a deusa Diana, na
Antiguidade italiana, foi incorporada pela Igrgga como a tradicional festa de
Assuncéo de Nossa Senhora, comemorada no dia 15 de agosto. Na Antiguidade néo
erapermitido maltratar animais selvagens nas comemoracOes e 0s caes de caga eram
idolatrados. Em homenagem a deusa Diana, as jovens da época eram purificadas em
rituai's repletos de abundancia tanto de comida quanto de bebida. Segundo Frazer'®?,
tanto a comemoracdo da Antiguidade quanto o culto a Nossa Senhora trazem como

sentido primordia a protecéo a colheita, especificamente, as colheitas de vinhas.

Outra festa conhecida pela cultura catélica e intimamente ligada ao
paganismo é a de S50 Jodo Batista. Frazer'®® demonstra a substituicio de Adonis—

deus do Mediterraneo antigo — pelo santo catdlico. As provas para este autor sfo a

180 Entrevista em 12 de abril de 2007 com mestre Bras, o mestre da folia do Divino que percorreu toda a
regido em 2006/2007. N&o poderia deixar de relatar aqui a sua preocupacao sobre como eu iria colocar o
seu depoimento no trabalho, pois, afinal o padre poderia repreendé-lo pela afirmacdo de que o Divino
representasse maior importancia. A transcricdo como colocada acima foi conferida e aprovada pelo
mesmo.

181 Cabe ressaltar a importancia da Igreja Catélica para a manutencéo dessa festa no decorrer da histéria
de nosso pais. Seja por possuir aquela tradicdo de uma religiosidade mais popular — talvez, um dos
principais motivos pelos quais esta festa tenha se mantido com vigor em nosso pais —, o fao é a
possibilidade de continuidade que a Igreja permitiu, mesmo com todos os conflitos, através de uma
estrutura constante e fortal ecida de sustentacdo a festado Divino.

182 FRAZER, James. O ramo de ouro. Rio de Janeiro: Guanabara K oogan, 1982, pagina 85.

183 FRAZER, James. Op cit, pag 86.
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semelhanca da data originaria da festa em junho, o papel destacado da &gua e de
vasos de cereais e ervas em ambas as comemoracoes e, por fim, a ligacdo com a
renovacdo nos dois casos. Enquanto S&o Jodo Batista representa para a fé catdlica
um exemplo de vida e dedicacdo, o deus Adonis também proporcionava um modelo
semelhante na Antiguidade. Atravées de sua morte e ressurreicdo, andlogas a morte
da natureza no outono e seu ressurgimento na primavera, Adonis concebia valores
similares aos da dedicacdo a vida de Sdo Jodo Batista, pautados, entretanto,
diretamente nos valores naturais.

A Festa do Divino Espirito Santo carrega muito das ssimbologias pagas e
confirma a temporalidade mais ampla das manifestagdes populares. E necessario
despirmo-nos de uma andlise mais mecanica, que busca delimitar o surgimento de
manifestacBes na histéria estritamente pelo caréter apresentado pelas manifestactes
contemporaneas. Veremos a seguir eventos tradicionais do culto ap Espirito Santo
na Europa Moderna, especificamente em Portugal, sua chegada ao Brasil e a Séo
Luiz do Paraitinga. Entretanto, esvaziar-se-a totalmente o sentido dessa proposta,
caso nd ocorra uma busca das tradicOes pagds onde se assentam muitas
manifestagOes presentes na historia desta festa,

Se pensarmos na propria doutrina catdlica, a complexidade de um tema como
0 da Santissima Trindade acaba permitindo interpretacfes variadas, transparecendo
muito mais atitudes de devogcéo do que compreensdo da ortodoxia da fé. Flavia
Raveli'® nos remete a uma argumentacd que confirma isso, referindo-se ao
pesqguisador religioso Beozzo:

“ O tema do Espirito Santo fugiu a manipulacdo pelo poder dominante e
emergiu com as manifestagbes sempre mais evidentes da religido popular em
tempos recentes. A rapida aceitacdo por parte do povo, da experiéncia extatica
cultivada em cultos sobretudo pentecostais demonstra que sempre houve uma
conaturalidade entre o tema do Espirito Santo e a religi&o popul ar: o Espirito
Santo se ‘manifesta pela expressdo corporal, meio de comunicagdo proprio
dos oprimidos aos quai's a expressdo verba esté sendo negada’ 18°

184 Flavia Raveli, op cit, pag 48.
185 BEOZZO, José Oscar, e outros. Histéria da Igreja no Brasil. 12 época. Tomo I1/1. S&o Paulo, editora
Paulinas, Petrdpolis, editora V ozes, 42 edi¢do, 1992 apud Flavia Ravelli, op cit.
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E a confirmacio da preponderancia do popular mesmo se tratando de uma
festa organizada pelas principais irmandades brancas, detentoras do poder politico
nas sociedades européias e, por correspondéncia, na sociedade colonial brasileira. O
profano engloba todas essas manifestacOes de referéncia exatagdo do corpo —
comida e bebida abundantes, assm como um momento de excegdo proporcionado
pela festa, quando os homens reiteram um sentido de ordem no mundo advindos de

S proprios, pensados col etivamente.

A festa do Divino foi o evento escolhido como prioritario para demonstrar
parte da complexidade que constitui 0 “mundo popular” de uma forma gerd,
utilizando S8 Luiz do Paraitinga como exemplo. Todavia, as festas que
representam momentos de excecdo no funcionamento das comunidades, sGo o
afloramento natural da concepcao de mundo gque as pessoas carregam:

“ E a materialidade e concretude da vida, remetentes a redidade e a0

cotidiano dos homens, simbolo e cana de expressdo, ab mesmo tempo, da

rememoragdo, da memoria da historia e davida que é afesta, o festar” 18°

3.2- Asprincipaisinfluénciasda Festa do Divino brasileira

Como ja dito, embora a comemoracdo em homenagem ao Divino Espirito
Santo brasileira estgja toda assentada na tradicdo portuguesa — destacando-se,
inclusive, a particular influéncia acoriana — sdo diversas as origens desta
manifestacdo. E interessante, por exemplo, o papel desempenhado pela regido
aema®’, como uma espécie de protagonista dos primeiros cultos cerimoniais —
ainda pagdos — que serdo as bases na estrutura dos eventos em louvor a terceira
pessoa da Trindade, propagando-se por todo o territorio europeu, sob os padrées
cristéos, apartir do século XIV.

Ana Maria Araljo el ege no milenarismo de Joaguim de Fiore 0 embasamento

tedrico que definitivamente coloca o culto do Divino em pratica no continente

186 BRANDAO, Carlos R. A Cultura na rua. Campinas, editora Papirus, 1989, paginas 11-12.

187 Atentar que me refiro & regido alema, pensando nos povos germanicos que, segundo o folclorista
Alceu Maynard, receberam tradi¢cbes roméanicas de distribuicdo de alimentos e ceriménias ligadas ao
circulo das colheitas. Ver ARAUJO, Alceu Maynard. Folclore Nacional I: festas, bailados, mitos e
lendas. 32 edi¢éo, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004, paginas 25-29.



europeu.’®® Ligado a essas tradigbes pagas, surge um discurso de assisténcia social
aos mais desfavorecidos, formando, desde a Baixa |dade Média, um contraponto ao

constante sofrimento do povo com as epidemias, fomes e guerras.

Aquele pano de fundo de extrema pobreza da Europa, diado a difusdo de
uma mensagem do fim dos tempos apregoados pela vitdria diving, permitiu a esse
movimento, consagrado posteriormente por Joaquim de Fiore, monge italiano morto
no inicio do século XIV, capitanear aansiedade por esperanca, imbuida de sonhos
revoluciondrios depositados em “novas’ crengas através do sagrado. Era necessario
erigir uma lgreamaisigualitariae pura, recusando todas formas de riqueza material.
O caminho @ culto a0 Espirito Santo torna-se assm facilitado pois, segundo o
historiador Le Goff, acabar-se-ia por retomar, também da Antiguidade, uma espécie
de crenca na “ldade de Ouro”, onde imperaria a auséncia das desigual dades entre os

homens18°

Ana Maria Araljo™® mostra essa ponte entre o mundo riquissmo de
tradicdes pagads e a institucionalizacdo dos cultos ao Divino pelo cristianismo,
citando essa situacdo tipica do discurso do auxilio aos homens. O caso evocado
trata-se da defesa da popul agdo, sofredoradas epidemias e fomes:

“ Fomes apertadas nos estados aemdes determinaram um dos
imperadores da dinastia, Othon, a lancar os fundamentos dessa instituicéo
como banco formado de esmolas para acudir a pobres nos anos de pendria. Da
divindade gue invocam, do imperante que tomara a iniciativa, nasceram 0s
festgjos religiosos, que a confraria imperial votava ao culto do Espirito Santo

nesta quadra do ano, devogéo e costume gue de |& se propagou pelos Estados
da Europa Crista..” 19

A Rainha portuguesa D. kabel (1271-1336) — esposa de D. Diniz (1267-
1325) — € por muitos apontada como a primeira referéncia dessa festividade dentro
dos padrdes cristdos, gracas a um acontecimento milagroso e que se liga a tradicéo
da distribuicéo de alimentos, por sinal, sempre presente na festa. Como sabemos, a
distribuicéo farta do “afogado” — cozido de carne com batatas — por toda a histéria

188 ARAUJO, Ana Maria Ramalho Camara de. A Festa do Divino e suas transformacdes na comunicac&o
e na cultura. Dissertagdo de mestrado, PUC/SP, Séo Paulo, 2003.

189 | E GOFF, Jagues. Histéria e Memdria. Campinas, 42 edico, Campinas: Unicamp, 1996, paginas
238-240.

190 ARAUJO, op cit, pagina 11.

191 Torres apud SIMAQ, Voigt. Vocabulario de Teologia Biblica. Petrépolis/RJ, Vozes, 1999.
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dafesta do Divino luizense carrega muito daquele pacto pagéo do retorno da fartura
proporcionada pelas prendas oferecidas ao Divino em sua relagdo intima com a
natureza e as colheitas. Na verdade, a distribuicdo de alimentos é um elemento
encontrado em praticamente todas as festas do Divino espahadas por nosso pais e
gue seligaaesse milagre daRainhaD. Isabel, esposade D. Diniz.

O folclorista Alceu Maynard nos conta que a distribuicéo de alimentos surge
desde os primordios da festa do Divino: ha algumas versdes de sua ligagdo com
tradi¢des tipicas dos povos germani cos; outra, que seria derivada do panisgratilis da
civilizacdo romana levada a Portugal; ou ainda proveniente do milagre de D. Isabdl,
dizendo ainda Maynard, que se trata de uma crenca muito forte, absorvida e
disseminada pelo cristianismo'®?. A rainha D. Isabel tinha como prética muito
prazerosa a distribuicdo de esmolas aos pobres, acdo, porém, interdita pelo seu
proprio esposo, D. Diniz. Nem por isso deixava de exercer aquela que considerava
sua missdo e, certa vez, se deparou com 0 Rei com inimeros paes escondidos no
avental e rapidamente lhe disse tratar-se de rosas. O Rei, descrente, quis vé-lase

milagrosamente eles haviam se transformado em rosas. 193

A festa se espalha por toda a Europa, mas, € principa mente em Portugal que
ela cresce e adquire as feigdes mais proximas daquelas praticadas em nosso pais na

atualidade, uma festa extremamente concorrida e tendo como principal marca a

maci ¢a participacao popular.

o historiador memorialista Vieira Fazenda (...) consultando uma
erudita bibliografia portuguesa, ja havia explicado que as festas de
Pentecostes, onde se homenageava o Espirito Santo, eram as Unicas, no século
X1V, em que Ordenagdes do Reino permitiam a tradicional distribuicdo de
comida aos pobres. (...) Vieira Fazenda ainda retine informagdes sobre a
realizacdo da festa do Divino nos Acores, nos séculos XV e XVII onde eram
mantidos o ‘império dos nobres e a distribuicdo de comida e esmola aos
pobres " 194

Martha Abreu com esse exemplo nos mostra as duas faces paradoxais e

concomitantes no interior das festas do Divino. Embora sempre preguemos amacica

192 A rainha D. Isabel transformou-se em Santa Isabel paraa lgreja Catélica.

199 ver ARAUJO, Alceu Maynard. Festas, bailados, mitos e lendas, volume 1. Sio Paulo:
Melhoramentos, 1964 apud Ana Maria Araljo, op cit.

194 Fazenda Vieira apud Martha Abreu. O Império do Divino- Festas religiosas e cultura popular no Rio
de Janeiro, 1830-1900. Rio de Janeiro: Nova Fronteira; S&o Paulo: Fapesp, 1999, pagina 39.
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participacdo popular nas festas do Divino, esta nunca deixou de ser organizada
apenas por pequenas parcelas da populacdo: a principio pela nobrezal®, peas
irmandades ligadas a propria nobreza e ao clero na sua propagacéo pela colonia, ou
por pessoas com poder politico local no decorrer da histéria. No caso especifico de
S80 Luiz do Paraitinga é facil citar a preponderancia dos grandes produtores de café
como festeiros escolhidos no periodo que vai do fim do século X1X até meados do

XX, época do auge dessa manifestacdo no vale do Paraiba paulista e fluminense.

Voltando aagumas versdes sobre o historico da festa, outro pesquisador que
atribui arainha D. Isabel a primeira realizagdo de uma festa do Divino como a
cultuamos em nosso pais, € Camara Cascudo, através da existéncia de um
monumento em homenagem a essa festividade, construido a mando desta mesma
rainha'®®. Data das primeiras décadas do século XIV a construcdo da lgreja do
Espirito Santo em Alenquer, localidade considerada como sendo a principal érea de
influénciade D. Isabel e simbolo de suas agdes. Na verdade, toda a vila de Alenquer
havia sido entregue a rainha D. Isabel por contrato nupcial, seguindo o acordo
introduzido por D. Sancho I.1%7

Se era a intencdo desta rainha o cumprimento daguela missdo que a
santificara pelo auxilio aos pobres e ainstitucionalizacéo de uma festa que colocasse
em prética essa necessidade da época de gjudar os desfavorecidos, nada seria melhor
gue a introducdo da festa acontecesse em uma regido marcadamente identificada
com asuafigura, o que de fato aconteceu.

O site portugués do padre José Ferreird® oferece testemunhos de cronistas
antigos — infelizmente, n&o identificados com clareza — mas que sdo frutos de
pesquisa de Jodo Lupi e que destacam tanto os fundadores da celebragdo como as
caracteristicas iniciais que estamos apontando:

195 Mesmo no caso especifico da rainha D. Isabel embora fosse de destaque sua acdo de distribuicgo de
alimentos, seus principais convidados as festividades em louvor ao Divino seriam sempre 0s nobres. Ver
Martha Abreu, op cit.

19% CASCUDO, Luis da Camara. Dicionério do folclore brasileiro. Editora S&o Paulo: Global, 2001,
pags. 560-562.

197 LUPI, Jodo. As festas do Divino Espirito Santo. Apud CHAVES, Robson Belchior Oliveira.
Salesopolis — Festa do Divino: das origens aos dias atuais. Dissertagdo de mestrado, PUC/SP, 2003.

198 http://www.portugal-linha.pt/opiniao/jferreiraljf6.html . Também referido no trabalho de Chavez,
Robson, op cit, mas, que tive a oportunidade de acessar integralmente no més de maio de 2007.
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“ ... A Rainha Santa Isabel e él-rei D. Dinis seu marido foram os autores
da festa que se chama do Espirito Santo, cuja solenidade foi t&o célebre por
todo o reino (...) Aqui em Alenquer se celebra ainda esta ac¢cdo, que chamam
do império, com grande aparato (...) E entre outras devocbes, a Rainha Santa
introduziu um modo, que chamam impérios, e na festa de Pentecostes instituiu
um bodo com abundancia de p&o, bolos, carnes e outras coisas
comestiveis...” 1%

Mais importante do que delimitar um nome, como o da rainha santa | sabel
como fundadora desenvolvi essa argumentacdo para poder demonstrar as
caracteristicas iniciais presentes nas comemoragdes anadlogas a muitas das
manifestacdes das festas da nossa atualidade. Mesmo porque a origem da festa é
muito mais complexa que o papel exercido por apenas uma pessoa e ja que vimos
toda a origem ligada aos circulos do paganismo, ndo podemos deixar de citar mais
um aspecto fundamental: o papel das irmandades, desde a Europa, para ai Sm

entendermos a suaimportanciatambém primordial paraasfestas brasileiras.

Inicialmente organizadas pelas cortes, a festa passa as maos das irmandades
do Espirito Santo, formadas por devotos a essa divindade e diretamente ligadas as
autoridades eclesiésticas que as aprovavam e controlavam. Apesar daforte elitizacdo
dessas irmandades que sempre eram indicadas pelo clero como forma de
representatividade e legitimidade do poder religioso e politico perante a popul agéo,
obras concretas de assisténcia social, que seriam adicionadas as funcdes espirituais,
permitiam sua popularizacdo. Podemos citar entre elas as visitas aos doentes, presos

e resgates de escravos.

A tradicéo de assisténcia social foi transferida também as festas brasileiras e
para aluizense especificamente. Um documento confirmador dessa tradicéo € o
Programa da Festa do Divino de 1916, parte do acervo pessoa de dona Benedita
Antunes de Andrade®® que confirma esse evento relacionado aos presos e, traz
conjuntamente a confirmacdo da importancia do papel das irmandades na
organizagao das festas do inicio do sécul o passado:

199 dem nota anterior.

290 piscutirei logo a frente a importancia de dona Didi Andrade — como é chamada dona Benedita pela
populagdo — que ha mais de cinqlienta anos é uma das principais responsaveis pela organizagéo das festas
do Divino. Desempenha ainda um papel ativo na cidade em todos eventos relacionados a cultura,
chegando inclusive a ostentar o titulo de primeiramulher navereanca da cidade.
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“ SEXTA-FEIRA 22 — as 10 horas, amogo aos presos da Cadeia
Pablica
(...)

Para gque as solennidades religiosas a se affectuar tenham colpeto éxito
e 0 brilhantismo precioso, 0 festeiro abaixo assignado, solicita o valioso
concurso de todas as irmandades religiosas da parochia, e bem assim, convida
ndo so ao povo desta cidade e municipio como tambem a0 das cidades e
localidades visinhas, para comparecer 8s mesmas.

O FESTEIRO
José Bernardino de Castro™°*

Seguindo no tempo, tive contato também justamente com a reclamagéo sobre

a quebra da tradicdo de visita aos presos pelo “Semanério de Taubat€” no ano de

1949. A denunciafoi feita por Mario Aguiar, autor de véarios artigos sobre S&o Luiz
do Paraitinga: %

“ A ‘casa da festd perdeu, também, um dos seus caracteristicos de

solidariedade social, pois esta abolida a visita que se fazia aos presos da cadeia

local durante aqueles dez dias, levando-se-lhes um pouco de tudo quanto era

oferecido agueles a quem a liberdade permitia tomar parte ativa em todos os
festejos’ 2%

O momento da quebra de uma tradicéo fica claro nesta citagdo. Porém, com
sua interrupgdo, ndo se diminui nem um pouco a importancia de uma manifestagdo
como essa que havia atravessado diversos séculos. Embora hoje ndo hga visita a
presos na festa de Sdo Luiz do Paraitinga — alias, nem cadeia hA mais na cidade — o
aspecto da solidariedade sempre esta muito presente em diversos momentos dafesta,
como no recolhimento das prendas e nos discursos do clero e da populagdo na
celebracio das novenas. 2** E a adaptacio s situagBes contemporaneas, preservando
a esséncia das manifestagoes.

201 programa da Festa do Divino Espirito Santo da Parochia de S0 Luiz do Parahytinga, 1916, acervo
pessoal de Benedita Antunes de Andrade. Vide programa na integra nos anexos Il e Il no fim da
dissertacédo.

202 A maioria de seus textos foi reunida pelo préprio autor em uma brochura denominada S&o Luis do
Paraitinga (usos e costumes) — separata da Revista 0 Arquivo, vol. CXXI. Departamento de Cultura, S&o
Paulo, 1949.

203 AGUIAR, Mério. Semanério de Taubaté, edicdo 85, junho de 1948 — Hemeroteca de Taubaté, setor
jornais e semanarios, caixa 87.

204 Chama a ateng&o como a participacdo popular nas novenas que antecedem o grande dia da festa do
Divino no Espirito Santo é muito mais intensa que no dia-a-dia das celebracbes da Igrejalocal.
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Segundo Jodo José Reis?®, o pape de associagdo corporativa das irmandades
acabava fundando sua acdo solidaria sobre as estruturas hierérquicas da sociedade
desigua européa e ainda mais fortemente na sociedade colonia brasileira. Acredito
gue muito do motivo de a organizacdo das festas do Divino ter passado as
irmandades ndo seria questéo especifica ao aspecto de solidariedade. E Ssm porque
elas @am as principais organizagdes corporativas com estruturas que permitiam a
montagem de festas grandiosas como tradicionalmente foram as do Divino. Além do
gue, sabemos que no Brasil colonial a Igrgja Catdlica ndo dispunha de um nimero
suficiente de agentes eclesiasticos para atender a0 imenso territorio brasileiro,
cabendo, em grande parte aquelas pessoas proximas ao clero, uma funcéo adicional
da propagacdo da mensagem catdlica. As proprias irmandades acabavam

desempenhando este papel.

Muitas delas tornaram-se extremamente poderosas, com membros integrantes
dos principais escal6es da €elite colonial. Jodo José Reis apontacomo aprincipa as
Santas Casas de Misericordia, controladoras na Bahia e em diversas regides do pais
de redes de hospitais filantropicos, orfanatos, cemitérios e receptora de doacdes de
umaformageral. Veremos na descri¢ao abaixo 0 quanto essa associacdo eraligadaa
nobreza, mas, abria excegdes a participacdo popular também:

“ O compromisso de 1618 da Misericordia de Lisboa, que regia a da
Bahia, estabelecia que seus membros fossem afabetizados e *abastados de
fazenda', proibindo expressamente a entrada de trabalhadores manuais. Seus
membros se dividiam em nobres ou irmaos maiores — 0s aristocratas
portugueses titulados ou nossos fidalgos sem titulo (senhores de engenho,

grandes negociantes, altos funcionarios) e oficiais ou irmdos menores —
aguel es que prosperam nas profissdes ‘ mecanicas (ourives, por exemplo)”2%

E interessante ressaltar o papel da rainha catdlica portuguesa Isabel de
Castela (1470-1498) como a principal transformadora da festa na acepcéo de acéo
solidéria, agora, ligada as irmandades e atingindo um grau de popularizagdo ainda
ndo visto antes. Conta Judas Tadeu de Campos:

“A sua devogdo para o Divino Espirito Santo é atribuida nd somente o
costume da popularizacéo da festa de Pentecostes, mas também a criagéo das

295 Em seu livro A morte é uma festa: ritos flinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991.
298 A J.R.Russel-Wood. Fidalgos and philantropists (London, 1968) apud Jo&o José Reis, op cit, pag 51.
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Santa Casa de Misericordia ( a misericordia € um dos dons do Espirito Santo)

gue até meados do século XI1X era a Unica ingtituicdo de atendimento social

existente no Brasil” 2%’

Jaime de Almeida?®® reforca essa tese a0 contar que a Festa do Divino, no
inicio do seculo seguinte a introducdo por Isabel de Castela (1522 especificamente),
ja eraredlizada em Portugal com o principal objetivo socia de angariar fundos que
seriam empregados na manutencdo de hospitais e outras obras de assisténcia
domiciliar. Nessa mesma época, a festa ja existia também nos Acores. Esse autor
assim também reforca a tese de que tanto a festa de Portugal quanto a dos Acores
transmitiram muito das caracteristicas encontradas nas festas brasileiras desde a
época colonia. Posso dizer agora, com toda a certeza, que a histéria da festa do
Divino de Sdo Luiz do Paraitinga mantém claramente perceptivel toda uma
identidade relacionada as manifestacfes ibéricas, corroborando totalmente a tese
desses autores e visivel a qualquer pessoa que a acompanhe. Contudo, ndo devemos
esquecer que estamos falando de um modelo, ja que as festas brasileiras possuem
uma identidade propria, com aadicdo de singularidades locais, como veremos no

caso de Paraitinga. 2°°

3.3 - Ahistériada Festa do Divino em Séo L uiz do Paraitinga

No Brasil, éconsenso que ja no periodo colonid as festas religiosas
tenham tido grande destague em todo o territdrio. Desde o inicio da colonizagéo, ha
de se imaginar a constante referéncia ao Divino, afinal, vimos o0 quanto essa
comemoracdo havia se propagado em continente europeu. Ja encontramos uma
referéncia feita pelo papa Urbano VIII a um dia de guarda especifico ao Divino,

datando do inicio do século XV I etransferido, naturalmente, a colonialusa:

297 Judas Tadeu de Campos, op cit, pagina 23-24.

208 Jasime ALMEIDA op cit, pg 538.

209 £ 55 pensar na argumentacéo do filésofo Mério Perniola que propde o termo “simulacro” para expor o
processo em que a repeticdo de padrdes inspiradores permite a libertagdo de um modelo origina e a
criagdo de algo auténtico. Afinal, os atores sdo outros, o espaco €é diferenciado, as crengas sdo diversas, a
situacdo é singular como um todo. Ver PERNIOLA, Mario. Pensando o ritual: sexualidade, morte e
mundo. S&o Paulo: Estudio Nobel, 2000 apud Rita de Céssia da Silva, op cit pg.6.
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“ De fato, tal como um primeiro levantamento do calendério da vida
colonial revela, (...) desde a fixagdo dos dias santos de guarda e santificados
por Urbano VIII (papa de 1623 a 1644), deviam ser respeitados o Natal, a

Circuncisdo, a Ressurrei¢éo e suas oitavas, a Ascencao, o Espirito Santo e suas

oitavas...” .?10

Embora a missdo colonizadora portuguesa tenha apresentado um carater
altamente impositor de sua cultura, sabemos dos limites deste controle. Na colonia
foi se criando uma cultura religiosa propria, com padrdes atamente isentos do
controle total pregado pela metropole. Permitiase a populacéo brasileira, entéo em
formacdo, a congtituicdo de préticas culturais particulares, pois, mesmo muito
pautada nas tradicoes lusas, a rica cultura local proporcionava a criagdo de uma
“nova’ festa, desde os primeiros tempos da col6nia

Como foi discutido no primeiro capitulo deste trabaho, € imensa a
importancia das festas religiosas no que diz respeito a participacdo popular na
sociedade brasileira, inclusive nos dias atuais. Essa populagdo acostumada a
constantemente ser colocada como mero espectador das decisdes das minorias
ligadas a0 circulo de poder, visumbra entdo uma possibilidade de participar
ativamente das festividades. Dentro de uma festa invertem-se posi¢cdes sociais, arua
ganha protagonismo e, mesmo sabendo de todas as iniciativas de controle, constitui-
se um palco privilegiado de interagdo social.

A propria historia de S&o Luiz do Paraitinga col oca varios exempl os nesse
sentido. Mesmo que alguns digam que quando grupos de escravos tinham a
possibilidade de apresentar suas dancas nas festividades do Divino, estas ocasifes
eram apenas excegoes paliativas daguela sociedade altamente exploradora. Acredito
serem aqueles um dos Unicos momentos em que esses sujeitos explorados podiam
visumbrar uma funcdo social aglutinadora e incentivadora, organizando-se e
tomando em suas proprias méaos adirecdo dos seus atos. Afinal, em um cotidiano téo
dificil, as festas eram uma espécie de “vavula de escape’. Mas eram também a
condicdo fundamental de afirmacéo de simbologias e dogmas religiosos em um
ambiente opressor, fortalecendo, pela caracteristica de resisténcia, a cultura dos

oprimidos.

210 TINHORAO, José Ramos. As festas no Brasil Colonial. S&o Paulo, editora 34, 2000, paginas 8-9.
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Desta maneira, mesmo que a Festa do Divino sempre tenha sido
organizada por grupos de €lite, é na participacdo popular macica que temos sua
identidade. Mais uma vez, achar que, atualmente, ao tomar contato com a cultura
globalizada, a cultura popular corre sério risco de desaparecimento é ssimplificar a
guestdo, afinal, ela sempre esteve contraposta aos desafios mais diversos e sempre
mostrou, apesar das dificuldades serem realmente imensas, 0 seu dinamismo,
capacidade de transformago, miscigenacdo e autonomia.

Voltando ao historico da Festa do Divino em nosso pais, as primeiras
referéncias documentais sobre sua realizacdo que localizel datam de 1738, na
Freguesia de Nossa Senhora de Nazaré da Cachoeira, em Minas Gerais™'!; de 1765,
guando foi introduzida por ilhéus lusitanos, na Matriz de Santo Antonio de Além do
Carmo da Bahia?'?; e de 1761, no livro tombo de Guaratingueta, no vale do Paraiba
paulista, a cerca de cem quilémetros de S0 Luiz do Paraitinga.®™

Chama a atencdo que todos esses documentos ja citam as festividades do
Divino fazendo referéncias a Stuagdes pontuais, demonstrando que as
comemoragoes ja existiam em anos anteriores. No caso de Nossa Senhora de Nazaré
de Cachoeira, a questdo colocada pela documentagdo € a existéncia de véarios agentes
eclesiasticos desfilando pelas ruas com instrumentos musicais e, de forma ainda
mais escandalizadora, havia a presenca de uma*“ crioulaforra, de Ouro Preto, vestida
de homem, cantando o Arromba e outras modas™** no mesmo carro que eles. Uma
Situacdo escandalizadora para a sociedade de ent&o e que ocorre dentro de uma festa
do Divino, aparentemente, ja consolidada. Ndo h& nenhum aspecto no relato que
real casse 0 acontecimento de uma nova festa. Ela é apenas o espaco, por isso digo ja
consolidada, de um acontecimento surpreendente: o clero desempenhando funcéo
musical popular e, ainda por cima, acompanhado por uma ex-escrava na formagdo

da banda.

11 Francisco Vidal Lumae Iraci Del Nero da Costa baseados em documentacéo da Clria de Mariana-MG
apud TINHORAO, José Ramos, op cit, pg 138.

212 ARAUJO, Alceu Maynard, op cit, pag 27.

213 Referéncia de Alceu Maynard (idem anterior). Tive oportunidade de consultar pessoalmente o

documento fotocopiado na Hemeroteca de Taubaté — caixa 33 (documentos oficiais de Guaratingueta —
1750-1780). Logo a seguir, no corpo do texto, transcreverei um trecho da documentagdo, contudo,
adotando na quase totalidade a selecdo jafeitapeloilustre autor.

214 LUNA, Francisco Vidal; COSTA, Iraci del Nero. Minas Colonial: economia e sociedade. S&o Paulo:

Fipe: Pioneira, s/d [1973]. Pagina 62.
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Como caracteristica das festas populares, a preocupacéo com oS registros
escritos dificilmente surge como preponderante, e € de se imaginar a existéncia da
festa do Divino em periodos bastante anteriores. Camara Cascudo, inclusive, mesmo
n&o encontrando as ditas documentacdes escritas para se basear, acredita na origem
destas festas no Brasi| jano século X V1, concomitante a chegada dos portugueses?®

Um documento que mostra a existéncia dessa pratica no interior das naus
portuguesas no mesmo seculo XV apontado por Cascudo corrobora a perspectiva
do culto ao Divino ser simultaneo ao inicio da ocupacéo brasileira. Tratase de uma
carta - transcrita por Paulo Miceli - datada de 1561, tendo sido escrita pelo jesuita
Gongalo Rodrigues, a bordo de um navio para a india. As inlimeras viagens ligando
Portugal & Africa e ao Brasil, nessa época, s30 marcadas por muitos registros
parecidos a0 escrito por Gongalo Rodrigues. Antes, ainda na cronologia da
comemoracdo ao Espirito Santo, vale lembrar ainstitucionalizacdo da data pelo papa
Urbano VIII como mencionado acima, ficando claro que esse ato tratou apenas de
formalizar o calendario litlrgico, pois a comemoragao ao Divino teve origem, como
vimos, em comemoragdes européias bastante anteriores:

“ Dia do Espirito Santo se fez muito solene em nossa nau, porque
costumam por honra de tal dia eleger imperador na nau, ao qual servem todos,
capitdo e os demais, por todo aguele dia. (...) Assm também, cumprindo o meu
oficio, tive de coroar o imperador, porque o capitdo dizia que aquilo se fazia
para engrandecer a festa do Espirito Santo e por devogédo, e assm ndo havia
gue recusar. Depois de dizer missa cantada fiz prédica ao imperador (...) dew

se mesa franca a toda gente da nau, a qual estava vestida de festa, como na

corte de sua majestade ”.>*°

Gostaria que atentédssemos também, aém da questéo cronoldgica proposta,
para uma situacdo simbolica fundamental: a citagdo da figura do Imperador do
Divino. Presente ainda hoje na maioria das festas do Divino — inclusive de Séo Luiz
— e que retomarei afrente neste trabalho, o imperador, como é citado no documento,
e tradicionamente escolhido pela comunidade como um todo e exerce um papel
preponderante de representatividade e poder no interior da festa. Percebemos,
inclusive, no documento apresentado, 0 comandante do barco se colocar um diatodo

a0 servico do imperador escolhido.

215 CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do Folclore Brasieiro. 10? edic&o. Sdo Paulo: Global, 2001.
218 Carta de 1561 do Jesuita Gongalo Rodrigues apud MICEL I, Paulo. O ponto onde estamos: viagens e
viajantes na historia da expanséo da conquista. (Portugal séculos XV e XVI). So Paulo, Editora Pégina
Aberta, 1994. péginas 172-173.
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O Imperador do Divino manteve por muito tempo em sua figura no interior
das festas as simbologias do poder régio - sempre acompanhado pelo cetro e pela
coroa— sendo, para muitos estudiosos, fundamental para o fortalecimento do sistema
politico, embora o discurso oficial sempre afirmasse o poder divino do Espirito
Santo que estaria representado em sua simbologia. 2%’

Martha Abreu reafirma o papel da manutencéo de uma corte imperia nas
festas do Divino como a principal caracteristica de uma espécie de transmisséo da
realidade portuguesa e européia, de uma forma geral, para a América. Junto desse
fortalecimento do poder politico do governo imperial, rituais como a existéncia da
casa do Imperador, da sua coroacdo, da distribuicdo de alimentos aos mais pobres,
entre muitos outros exemplos, implantam e fortalecem a imagem rituaistica a que
estavam acostumados os col onizadores?'®

Nas grandiosas festas do Divino do Rio de Janeiro, no inicio do século
X1X, o Império € um local ja muito estruturado e, apontando aimponéncia que estas
comemoragdes buscavam acancar, transformava o imperador do Divino em uma
verdadeira continuidade da monarquia de Braganca, com todos os simbolos que
poderiam estar refor¢ando sua imagem, reafirmadora do poder monarquico sobre a
popul acéo.
importancia dessa manifestacéo, da qual participavam todos 0s grupos sociais, para

219 Ao mesmo tempo, em sua outra face, nunca podemos esquecer da

a sociedade brasileira como um todo. O desenrolar da festa, contando com a
participacdo dos diversos segmentos populares — “0 povo real, pobre, negro e
multiétnico”??° — acabava constituindo-se em um momento de excegdo importante de
insercdo deste grupo tdo excluido naguela sociedade, sempre numa relacdo
paradoxa entre tentativas de controle pela lite e a independéncia assumida pelos
populares.

A festa sempre tentava estabel ecer de maneirabem clara o lugar dacorte e

seu espaco diferenciado — império, cetro, coroa e véarios outros simbolos ligados a

217 Além do Imperador, a festa monta toda a estrutura de uma corte imperial, com a casa do Império —
local onde fica a bandeira principal da Festa — e a escolha de uma corte que acompanharé o I mperador.
No caso de Sdo Luiz do Paraitinga, é a corte imperial que carregara na principal procissdo as bandeiras
com os sete dons do Espirito Santo. Agora, 0 mais importante é a simbologia do poder que carregam, a
Eerceber o luxo eimportancia das vestimentas de toda a corte, com natural destaque ao imperador.

18 \Ver Martha Abreu, op cit, pagina 41.
219 |ara Lis Carvalho apud Martha ABREU, op cit, pg 64.
220 |bid pg 64.
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realeza mostram isso — mas, 0 seu desenrolar ndo conseguiatirar o espago também
de reafirmacdo dagueles que ndo gozavam dos poderes ai representados. Ao
constatarmos que ainda hoje o cargo de festeiro esta intimamente relacionado ao
status social, percebemos uma redidade com caracteristicas semelhantes as do
comeco do século XIX — e, provavelmente, de antes.

E importante pensar na possibilidade de incorporacéo por parte da realeza
daguela festa mais representativa da cultura popular buscando a legitimagédo e até
mesmo um controle mais restrito de algo que Ihe escapava. Uma festa com variados
elementos de origem pagd poderia incitar, a0 que parece, componentes de
contestacdo a ordem vigente, justamente num momento de fragilidade do poder no
decorrer das festividades.

De qualquer forma, tratava-se, como ainda acontece, de um sistema muito
maior de trocas culturais que uma simples oposicdo aparente entre elite e
subalternos. Usando esse exemplo da ssmbologia da realeza dentro da festa popular,
Camara Cascudo chega a afirmar 0 seguinte — na minha opini&o até radicalizando a
preponderancia da cultura numa decisio politica?’ - sobre o papel exercido pelo
Imperador do Divino e a correspondéncia disso na histéria politica do pais:

“QO titulo de Imperador do Brasil foi escolhido, em 1822, pelo ministro
José Bonifécio de Andrade e Silva, porque o povo estava mais habituado com
0 nome de Imperador (do Divino), do que com o nome de Rei” 2%

Embora tenha sido originamente um cargo ocupado por adultos, passou a ser
representado, na maioria das cidades, por uma crianga, sempre mantendo um grande
destague dentro das festividades e adicionando representacOes de pureza,
idoneidade, tipicas das criancas, e de um cargo com insignias praticamente sagradas.
O proprio papel exercido por uma crianca no cargo de imperador faz-me lembrar da
simbologia exercida ainda hoje na mentalidade do povo brasileiro, do pape de Dom

Pedro 11, tdo jovem & frente de um cargo de tamanha importancia. E uma marca

221 Ou talvez a importancia da cultura popular nas decisdes politicas sejam maiores do que imaginamos
mesmo.

222 CASCUDO, Luis da Camara apud ARAUJO, Ana Maria Ramalho Camara de. A Festa do Divino e
suas transformagdes na comunicagdo e na cultura. Dissertagcdo de mestrado, PUC/SP, S&o Paulo, 2003,
paginal7.
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presente na memoria coletiva, transfigurada em uma nova situacéo, e criadora de
umanovatradicao.

Pela 6tica de contestagdo social — sempre presente nas festas — asimbologia
da crianca no papel de imperador pode representar uma interpretacéo exatamente
contrariaa discutida anteriormente sobre a sacralidade do poder representado por um
ente infantil. A crianca pode também representar uma espécie de parédia da funcéo
de um imperador, afina representa por um lado a pureza e docilidade, mas pelo
outro afragilidade e imaturidade.

Quanto a origem da festa em S8o Luiz do Paraitinga, a mais remota referéncia
documental encontrada € um documento oficial da Cémara Municipal de 1803,
denunciando o crescimento da prostitui¢io na cidade. E uma situagio semelhante a
dos casos anteriores, quando uma questdo pontual, sobre um assunto qualquer,
aponta para a existéncia de umafesta ja consolidada:

“Vinda de outras vilas, as prostitutas estéo prejudicando a lavoura,

atraindo avila os homens que passam a hoite com elas ‘ publicamente, no lugar

do Império, em que se costumafestejar o Divino Espirito Santo” 2%

Cita-se nitidamente um local estabelecido parao Império e, de formaainda
mais clara, umatradicdo das comemoragdes, pois, afinal, era um local onde se tinha
0 costume de festgjar o Divino — lembrando ser uma construcdo que permaneceria
para aém do momento da festa Fica correlata a preocupacdo com a libertinagem,
ainda mais, frente aum local t&o sagrado como o Império do Divino.

Pouco tempo depois, em 1809, a Camara dos Vereadores de Sdo Luiz do
Paraitinga autoriza o “mui respeitoso festeiro da santidade do Espirito Santo,
agricultor, seo Antonio dos Santos, a erigir uma casa para as fungdes do Divino™.
N&o esquecendo tratar-se de uma época de muitas dificuldades materiais, aindamais
em um municipio pobre como S&o Luiz do Paraitinga, seria necessaria uma festa

grandiosa para o dispéndio da construgdo de uma nova edificacdo. Algo que foi

223 DAESP. Ordenancas. N° de ordem 288, caixa n°. 59, doc. 59-2—15 de 30/12/1803 apud Jaime de
ALMEIDA op. cit pg: 534-535.

224 Documento denominado Vereancas (1800-1814) do Arquivo da Camara Municipal de S&o Luiz do
Paraitinga, folha 141-142 de 16/04/1809 citado por Jaime de Almeida e hoje depositado no Arquivo do
Estado de S&o Paulo, caixan® 59 (Ordenancas e Atas da Camara Municipal de S&o Luiz do Paraitinga).
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possivel, afinal, a autorizacdo da vereanca ndo cita contribuicdo financeira alguma
além da proporcionada pela propriafesta.

Embora em 1836 o tenente Tomas Gomes Francga solicite a essa mesma
Camara Municipal a derrubada desta casa do Império, enfim, esta estaria colocando
em risco a sua propria moradia pela possibilidade de desabamento, percebemos a
concretizacdo do projeto de 1809 e a sua manutencdo, no minimo, por vinte e cinco
anos. E é bem provavel que outro local tenha sido construido ou adaptado para
substitui-lo haja vista aimportancia do Império dentro das festividades do Divino.??®

Acredito que podemos recuar ainda mais na cronologia do inicio das
comemoragdes em louvor ao Divino nacidade de S&o Luiz do Paraitinga, lembrando
inclusive que a festa j& era realizada antes dessas datas a que venho me referindo.
Praticas diversas, representativas da crenca dessas pessoas no Espirito Santo, ou
mesmo em rituais pagdos, cujos simbolos acabaram incorporados pela festa
posteriormente, existem de longa data

Mas falo em recuar um pouco mais na historia dafesta do Divino luizense,
cruzando dois documentos locais que ndo revelam a existéncia da festa em S&o Luiz
do Paraitinga de forma explicita, mas contribuiram imensamente para que esta
surgisse. O primeiro € aprova documental da existénciadafestajaem 1761 em uma
cidade bastante préxima, Guaratingueta. Seja pelos caminhos do ouro, anteriores a
fundacéo da cidade luizense, ou mesmo o transito da producéo cafeeira posterior, as
regides de S0 L uiz do Paraitinga e de Guaratinguetd sempre estiveram ligadas, com
relagbes comerciais favorecendo essa aproximacdo. O que favorecia, naturalmente,
astrocasculturais.

Um dos el os da aproximagao entre S8 L uiz do Paraitinga e Guaratingueta
€ 0 proprio fundador da cidade, Manuel Antonio de Carvalho, que assina o
documento de peticdo da possibilidade de fundar uma nova povoacéo em 1768
dirigido ao entdo governador da provincia, 0 Morgado de Matheus, se intitulando
“sargento-mér Manod Antonio de Carvaho, juiz das demarcacbes de
Guaratinguetd’ %, A festa do Divino, pela sua grandiosidade histérica no Brasil

colonial, provavel mente congregaria gente de toda a regido de Guaratingueta e, entre

225 Atas da Camara Municipal de Sdo Luiz do Paraitinga (1829-1839), sessio de 04/11/1836 apud
ALMEIDA, Jaime, op cit, pg 536 e 578.

226 Departamento do Arquivo do Estado de S&o Paulo, Oficios das Camaras/ S&o Luiz do Paraitinga,
1721/1822 caixa 7, ord.233, pasta 3, despacho de 02 de maio de 1769.
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€SSas pessoas, com certeza estavam muitos dos futuros moradores da regido da atual
S80 Luiz do Paraitinga

Na propria peticéo ao Morgado de Matheus, Manoel Antonio de Carvalho
j& se coloca como responsavel alevar pessoas para habitarem a nova localidade. A
possibilidade maior seriaa de convidar pessoas proximas aseu circulo deinfluéncia,
ou sgia, da regido de Guaratingueta. Transcrevo abaixo um trecho de um documento
gue permite a observacdo da questdo do sagrado, aém do fator cronolégico do
surgimento desta manifestacdo na regido proxima a atual cidade de S&o Luiz do
Paraitinga:

“ Com bastante magoa e mayor sentemP fui informado da grande
irreverenciacom que nesta Villa se trata a lmagem do Menino Deos ha ocasiao
da Festa do Espirito Santo, levando em um andor da Caza do Emperador para
Egrga e aly ser coroado em lugar daquelle, indo nesta occaziao os homens
cubertos, acrecendo mais deixarem por aguns dias a mesma Imagem do Deos
na caza ou throno do Emperio que sendo sem decencia pela publicidade em
gue esta, e por isso exposta amayores irreverencias. E porque similhante abuso
se deve desterrar das Catholicas ordens emando, que 0 Rmo. Vigério desta
Egrgia ndo consinta que daqui em diante se faga ssimelhante funcgéo com a
Imagem do Menino Deos — sob pena de excomunh&o mayor e pagamento de
coincoenta cruzados’ 2%’

Novamente a citagdo se refere a uma festa que provavelmente ja ocorria
anteriormente em Guaratinguetd Agora chama a atencdo, e dai 0 segundo
documento que anunciei, que, na continuagdo desse primeiro documento referente a
festa de Guaratingueta se denomine até mesmo o citado vigario: “Rvmo. Thimotheo

1228

Correa O mesmo que vem a entdo vila de Sdo Luiz do Paraitinga benzer a

primeira capela construida no local %°:

“ no dia 03 de abril de 1773 foi designado uma provisao pelaqua o
vigario de Guaratingueta, cuja Comarca eclesiastica pertencia esta Villa de Séo
Luiz, foi autorizado a benzer a primeira Capela construida pelo povoador
Manoel Antonio de Carvalho. Sendo que, no dia 12 de maio do mesmo ano o

227 jvro Tombo da Matriz de Guaratinguetd. Hemeroteca de Taubaté — caixa 33 (documentos oficiais de
Guaratinguetd— 1750-1780), folhanimero 5. Ver também Aradjo, Alceu Maynard, op cit, pag 27.

228 | dem anterior, folha nimero 7.

229 A construcgo de uma capela quando estudamos a realizacao das festas do Divino € muito importante se
pensarmos ser muito pouco provavel a possibilidade de uma festa sem a existéncia de uma capela e de um
padre rezando as missas.
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licenciado Thimotheo Alves de Correa Benzeu a Capella e o Cruzeiro, e em
seguida celebrou pelaprimeiravez o santo sacrificio da Missa’ #*°

N&o da para afirmar apenas pelo transito dessas pessoas especificas entre
esses dois municipios que a festa tivesse sido efetivamente implantada em S&o Luiz
do Paraitinga nessa época De qualquer forma, desde entdo, os comentérios e as
simbol ogias relacionadas a ela estdo circulando por toda a regido e, acredito ser esta

aquestdo crucial.

3.4 - A festa do Divino Espirito Santo de So L uiz do Paraitinga como ponto de
sociabilidade primordial no municipio

Com mais de dois séculos de existéncia em Sdo Luiz do Paraitinga — apesar
de uma grande interrupcéo das manifestacdes profanas no inicio do século XX de
gue tratarel adiante —, a festa do Divino luizense continua a ser realizada, mantendo
uma identidade aglutinadora, por meio da cultura popular, para uma grande parcela
de sua populagdo. Mantém-se, juntamente, as tradicOes de conflito entre algrgja e
esse “catolicismo tradicional”, reafirmando-se 0s limites impostos por alguns grupos
sociais que organizam as fedtividades, porém, nunca imunes a participacéo e
influéncia das camadas populares. Assim, nada impede que o préprio povo, apesar
da forca de segmentos sociais poderosos, faca ainda hoje a eleicdo do seu Rel
Congo. Que o proprio festeiro, geramente um membro da elite local, tenha que
interagir com os interesses da maioria da populagdo nos momentos de decisio dos
eventos desta, cedendo na maioria dos casos. Ou ainda, que a apresentacdo de
grupos folcléricos, como uma congada, possa inverter fungdes sociais, colocando
em destaque personagens desprovidos de status social, constituindo um momento de

excepcionalidade no cotidiano de muitas pessoas e da cidade como um todo.

O casal Bento Claro Pereira, de 82 anos, e sua mulher Teresinha Clara de
Jesus, de 74 anos, ha mais de 20 anos recebe a folia com umatradicional janta para

os folides. Hoje, moradores do bairro do Alto do Cruzeiro, na cidade, viveram a

230 Ribeiro, 1904, 05 apud TOLEDO, Marcelo Henrique Santos. Espacos individuais e coletivos de
sacralidade nos meios populares. Um estudo sobre imagens, conflitos simbdlicos e campo religioso.
Mestrado Ciéncias da Religido, PUC/SP, 2001.
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maior parte da vida no bairro das Perobas — zona rurd luizense — onde eram
organizadas confraternizagdes para toda a vizinhanga nas ocasi0es em que afoliaera
recebida. Podemos perceber, a partir da experiéncia deste casal na atualidade, aforca

simbdlicadarelacdo impar com o Divino e aimportanciadesta relacdo:

Fala primeiramente Dona Teresinha

“ Bento, 0 ‘menino’ esta perguntando da importancia de receber o
Divino Espirito Santo aqui em casa... Imagina n&o... Nao ha bencéo maior pra
nossa vida, nd hé orgulho maior pra nossa familia iluminada por isso... E o
principal santo da lgreja que vem aqui dentro de nossa casa téo pobrezinha, € 0
menino Jesus que vem atrés dos pobres né... Sempre o padre falaisso... Além
do que afoliaé uma coisalinda, umabelezuramesmo...” %

Continua, 0 ja debilitado pela salde, sr. Bento Claro Pereira, revelando, no
entanto, muitalucidez nasuamemariade 82 anos vividos junto dafesta:

“ E uma festa que lembro desde pequenininho... e é mais antiga viu

‘mogo’, porque meu vO ja era cargueiro do Divino. Ele sempre me contava de

como andava a folia naguele tempo.... percorria toda a regido, num tempo em

gue tinha os fazendeiréo de café, a folia arrecadava uma quantidade imensa de

prendas e era aquelafartural (...) E por esse tipo de coisa que é um orgulho pra
gente receber 0 santo e a comitiva dele na festa mais importante da cidade!” 22

Reforcando esse papel dindmico das manifestagdes populares®3, é inegavel o
guanto a festa do Divino foi se transformando na cidade desde a época da sua
fundacdo até os dias atuais. Agora, 0 que chama muito a atencéo, € o quanto se
mantém o aspecto da independéncia da relacdo direta entre a populacéo e 0 sagrado,
entre as manifestagdes populares e o cotidiano. A devocdo ao Espirito Santo é
primordial a maior parte dos luizenses e para todos 0s que vém para os dias da festa
com intuito religioso. Mesmo vivendo hoje em um momento onde o catolicismo

vem perdendo muita forca de penetragdo, € um momento especial de religiosidade

231 Entrevista com dona Teresinha Clara de Jesus, 74 anos, moradora do bairro do Alto do Cruzeiro de
Sdo Luiz do Paraitinga, em maio de 2007. Casada ha 58 anos com Bento Claro Pereira, recebiam, no
mesmo dia em que entrevistei-os, a reportagem do jornal “ O Estado de Sdo Paulo”, ganhando destaque na
futura reportagem, pelo fato de receber a folia em sua residéncia ha mais de duas décadas
ininterruptamente . Vide DEODATO, Livia “A cultura da fé na Folia do Divino”. Caderno 2. Jornal O
Estado de Sdo Paulo, ano XXI, nimero 7.051, 14 de maio de 2007.

232 Entrevista com o senhor Bento Claro Pereira em maio de 2007, \ide nota anterior para mais
informacdes.

233 Temos que lembrar que ndo apenas as manifestacdes populares so dinamicas, mas a cultura como um
todo. Quem viu folclore como resquicio estdtico do passado, pensava cultura como conjunto de
caracteristicas congeladas no momento.
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na vida das pessoas que se identificam pelo Divino Espirito Santo. E tudo isso
Independendo da participacio destas mesmas pessoas no cumprimento cotidiano dos

preceitos do catolicismo.

Muito daforca da religiosidade popular € fruto de uma tradicdo consolidada
em toda a histéria da cidade de S&o Luiz do Paraitinga. Documentos produzidos em
data préxima a da fundagdo do municipio, reportagens da imprensa local em
momento de destaque da festa no inicio do século XX, documentos oficiais dos
poderes publicos — em especial, os pedidos de licenca de peregrinacdo apresentados
a Cémara Municipal desde o inicio do séc. XIX — fornecem informagbes sobre a
festa, e mais importante, sd0 representativos do destague que acancava,
modificando totalmente arotina da cidade.

“ Neste mesmo ano (1872), o vigario da freguesia de Lagoinha pergunta
se deve enviar as quantias arrecadadas com licencas e multas das bandeiras do
Espirito Santo para a Igrga Matriz de S&o Luiz (...) tratase de ‘matéria
sagrada’, afirma o vigario de Lagoinha. O sacerdote pode estar pensando na
enchente que inundou a cidade de Séo Luiz do Paraitinga em dezembro de
1863. E voz corrente na regido, que o rio Paraitinga saiu bruscamente de seu
leito logo depois que o delegado de policia prendeu um grupo de foliGes do
Divino que, tendo a frente o Alferes da Bandeira, esmolava pelas ruas da

cidade sem a devida autorizagcdo. O edificio mais importante destruido foi
justamente o da cadeia.”

A festa pode ndo ter mais a penetracdo e até importancia politica que chegou
a exercer no passado. Nem essa crenga “exacerbada” no sagrado como no caso
relatado por Jaime de Almeida da enchente de 1863. Entretanto, é ainda fundamental
para a vida de toda a comunidade luizense, sendo centro de discussdo em diversos
momentos durante 0 ano e envolvendo pessoas das camadas mais diversas. Até
podemos dizer que a juventude atual encontra-se cada vez menos participativa. Mas,
seria uma inverdade qualquer afirmagdo no sentido de uma faléncia da importancia

dafesta na vida da cidade em nossos dias.

234 MOC- CMSLP. XVIII. F. Festas (1840-1903), docs de 13/04/ 1840, 3/01/1872 e 19/03/1872; Caderno
de Juca Teles do Sertdo, n° 30, p. 66. apud ALMEIDA, Jaime. Op cit, paginas 537 e 538. Esta
documentaco citada por Jaime de Almeida a época no museu onde fica a casa do Dr. Oswaldo Cruz, em
Sdo Luiz do Paraitinga, hoje, encontra-se disponivel & consulta no Arquivo do Estado de S&o Paulo
Departamento do Arquivo do Estado de S&o Paulo: Oficios das Camaras/ Séo L uiz do Paraitinga, cx 7.
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Momentos da festa como o relatado pelo pesgquisador Alceu Maynard, em
1947, e transcrito logo abaixo, mostram o quanto ela foi fundamental para as
pessoas e crucial para a histéria da cidade. Mesmo tratando-se de um momento de
grave crise econdbmica do municipio, sendo a festa visivelmente afetada por essa
circunstancia, Maynard ndo deixa de demonstrar sua impressao positiva sobre o
evento. O trecho revela ainda a ligagdo da festa com as citadas festas pagéas
européias e aquebrado calendario dalgreja Catdlica nessa comemoracao:

“ Como podera o devoto pagar as promessas antes da colheita, se elas
foram feitas quando pediram ao Divino, representado na bandeira, uma boa
safra, evitasse as intempéries, granizo, geada e até mau olhado, pagando pela
protecdo dispensada do ano agricola com o bom resultado que colhesse? Td
festa tem mesmo que obedecer a0 cdendario agricola Este tem que se
sobrepor ao religioso. (...) Em 1947 a festa do Divino foi realizada em S&o
Luiz do Paraitinga de 19 a 24 de agosto, prevaecendo entdo o calendério
agricola. Foi sem duvida uma bela festa, assim julgamos, embora nossa
opinido tenha discordado de varios antigos moradores da ‘ Imperia cidade de
S0 Luiz do Paraitinga . O festeiro foi o proprio paroco Monsenhor Ignécio
Gidia, h4 dezenas de anos pastor espiritual ddi. (...) E justificavel tal
saudosismo. As atividades agricolas véo cedendo lugar as pastoris, vai-se

despovoando o municipio, e a propria folia do Divino, que voltava outrora
fartade ofertas, hoje vem parca. Escasseou em relagéo ao passado.”?*®

Quando nos deparamos com a festa em nossos dias, mesmo que combalida na
“luta’ frente aos padrdes homogenel zantes da modernidade, usamos esses exemplos
de resisténcia para constatar a for¢a de algo muito consolidado, que sobrevive em
momentos dificeis justamente pela forca de suas raizes e smbologias. A historia da
festa acabou gerando uma identidade para esse grupo participante. Passam a
partilhar smbologias que ndo h4 nem como simplesmente classificar como luizense,
e sim como ligadas especificamente a uma forma propria de cultuar o Divino
Espirito Santo. Temrse uma confirmagd da brilhante constatacdo de Carlo

Ginzburg sobre a “circularidade cultural >

. Separadas por um 0ceano No espaco e
por séculos de disténcia temporal, a riqueza da cultura popular descrita por Mikhall

Bakhtin retomado por Ginzburg, acaba formando uma “concepcdo de mundo”,

235 ARAUJO, Alceu Maynard. Estudos de Folclore — Poranduba Paulista — Tomo |: Festa. Fundagio
Escola de Sociologia e Politica de S&o Paulo, 1949. péginas 81, 82.

238 Conceito basico na sustentacdo tedrica desta pesquisa. Vide: GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas,
sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.
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genericamente falando, cujos valores estdo diretamente ligados aos existentes na

festa do Divino em Paraitinga.

N&o poderia deixar de transcrever integralmente um poema do senhor
Antonio Nicolau de Toledo de 1969”3 chamado “Festa do Divino?*® e que sintetiza
brilhantemente essa identidade que o luizense “comum” cria ao redor da festae o
clima de envolvimento que a mesma provoca. Serve também para ja termos uma

idéia mais clara dos eventos que a constituem e que venho citando aos poucos:

“ S&o Luiz tem afestado Divino O Mocambique danga narua

Com bandera e os fuliéo

Elasai proshbairro

Fazeno a pedicéo

Essa festa é muito boa

E de grande tradic&o

Tem Jo&o Paulino e MariaAngu

Que é um baita bonecao

Eles sai pelacidade
Fazeno adistragao

Corre atréis da molecada
E tamém dos marmanjao
Asmocaficaespiano

S6 de dentro do portao

E as veiafica com medo

Pensano que é assombragéo

Ripicano os seus bast&o
Amarra guizo nos pé
Pra dd a marcagdo
Tocaviola, toca caxa
Fazeno aintroducéo
E 0s mestre canta verso

Da suaimaginacao

Lano campo a cavaiada
Féisasuaizibicdo

Deis par de cadalado

De cavalo redoméo

Em cada um desse cavalo
Vai montado um pido
Pois sdo tudo enfeitado

Com fita de gurguréo

Depois |ano mercado Essafesta é afamada
Eles fais um fogaozao Em toda nossa regiéo
Cozinhacarne de vaca Na praca da matriz
Nunstacho e nuns panel&o Faiz barraca pro leildo

Depois de bem cozida Tocabanda, tocasino
Jatapronto o afogaddo Rebenta muito rojao
Pde farinha de mandioca O padre celebra missa

Prando daindigestéo E depoisfaiz procissdo

237 Seu Antonio Nicolau de Toledo, mais conhecido como Toninho do Bar, foi uma das pessoas mais
influentes na vida cultural da cidade. Maestro da Corporagéo S&o Luiz de Toloza, era eximio contador de
causos e histérias. Infelizmente faleceu em 2005. Seu funeral muito me marcou pela comogdo da
Eopul acdo perdendo um ente de destaque da vida cultural da cidade.

38 Documento do arquivo pessoal do pesquisador Judas Tadeu de Campos e gentilmente cedido aessa

pesquisa.
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Na frente Sdo Benedito
Atréis S80 Sebastido
Irmandade do Santissimo
E o Sagrado Coragéo
Nossa Senhora Aparecida
A Imaculada Conceicéo
Mais atréis vai o Divino

E atréis dele amurtidéo

De noite tem ajongada
Relembrano a escravidédo
Ali acende umafoguera
Com pau de lenha dos b&o
Danga preto, danga branco
Pois ndo existe distingdo
Candogueiro falafino

Fala grosso o tambusao

Os jonguero vao dancano
Com suas ingudia na mao
V &o fazeno os seus verso
Tirando daimaginacéo
Eles tem que ser bem feito
N&o pode haver distragéo
Si cantaverso errado

Atrapéiatodafungéo

Néis temo bom jonguero
Todos de arto padréo
Temoso Tico Armeida

O Batéia, o Chico Aréo
N&o podemos si esugecé
Do Arcino e Pedro Adé&o
Também temos o Juviano

O Pidozinho e o Napoledo

Isso vai anoiteinteira

Dano vivaao Pai Jodo
Tamém déo viva a Sdo Jorge
Que mato o grande dragéo
Dé&o viva a Sdo Benedito
Que é o Santo da devocgéo

E afogueiravai queimano

Até os pau vird carvao

E ai afestatermina

Eles vao cumpri a obrigacéo
V&o todos pré servigo

Pra podé ganha o péo
Poistudo navidatem fim
Tudo passa, tudo véo

S6 ficaa saudade

Pra nossa recordacéo
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Confesso ter ficado emocionado quando |i esse poema pela primeiravez. Sua
linguagem tipica, a forma de se rimar tipica do mundo popular, acabou me fazendo
enxergar uma festa, com suas especificidades, cerca de quarenta anos atras. Surgem
muitos temas interessantes a partir dele e que retomarei em discussdes afrente, com
destaque para aimportancia do andor de S&o Benedito drindo a procisséo de uma
festa originaria da elite branca e de irmandades poderosas como do Santisssmo e do
Sagrado Coracdo. O que tiro por ora como mais importante € a certeza do
dinamismo e do poder transformador da participacdo popular na festa do Divino
luizense. Mudam-se muitas manifestagbes — hoje por exemplo o jongo praticamente
j& desapareceu — entretanto, se tem uma confirmacéo da brilhante constatacéo de

Carlo Ginzburg sobre a“circularidade cultural” referida acima.

Passo agora, finalizando esse capitulo, a uma discussdo dos principais rituais
da festa, pensando mais concretamente nas relagdes caracteristicas constituintes
desse mundo singular da cultura popular luizense do qua estamos falando. A festa,
obviamente, tem se transformado em toda asua historia bicentenaria na cidade.
Desta forma, ndo € possivel apenas descrever os eventos no momento do café ou do
seu Antonio Nicolau de Toledo, como apontam os documentos analisados, e analisar
a festa do Divino na atudidade. Selecionel, a partir destes documentos, Situacoes
gue chamaram a atencdo ros dias atuais e, justamente, por se relacionarem com
momentos de destaque na histériada festa— continuando atradi¢céo ou modificando-
a—, através dos caminhos que a propria pesguisafoi apontando.

3.5- Aimportanciadafolia nafesta do Divino de Sdo L uiz do Paraitinga

Antes da festa se iniciar um grupo de pessoas tem um papel fundamental na
redlizacdo da Festa: a Folia do Divino Espirito Santo. Durante muitos meses, os
folides percorrem os bairros rurais de Sdo Luiz do Paraitinga e parte dos municipios
vizinhos (Cunha, Taubaté, Lagoinha, Natividade da Serra, Redencéo da Serra, entre
outro9)®°. Sua funcdo é arrecadar prendas (doagBes que financiardo a festa) e

239 \/ide 0 mapa do percurso costumeiro da folia luizense no anexo IV no fim da dissertacéo.
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convidar o povo para os festejos. Possui um forte caréter cerimonia destacando-se
em suas apresentacoes a religiosidade tradicional e a devocao da populagcdo em seu
papel evangelizador.

Como ja dito, a festa do Divino possui um calendério ciclico, sendo
apresentado no ultimo dia da Festa o festeiro do préximo ano que logo se juntara a
Folia do Divino, iniciando a peregrinacdo para arrecadar prendas para a festa
seguinte. As Folias, origindrias de Portugal, executavam inicialmente uma danca
rapida e bem diferente da praticada hoje no culto ao Divino, persistente ainda tanto
na Beira, no “Velho Continente’, como adaptada e reinventada nas regides mineiras
e paulistas do Brasil. Uma diferenca fundamental entre as folias européias e as

brasileiras é a sua funcéo de recolher prendas, tipica da nossa culturg®.

Ao chegar a cada casa, a Folia cumpre um pequeno ritual, quase sempre
semelhante: a dona da casa recebe abandeira, oferece as fitas que pendem do mastro
para que todos os membros da familia beijem e, enquanto os folides cantam, o dono
da casa oferece a prenda. E comum que a dona da casa leve a bandeira ao interior
dos comodos para abencoar a casa, mostrando a forga simbdlica da bandeira do
Divino.

Mostrando o impacto da simbologia da bandeira carregada pelas folias, Judas
Tadeu de Campos a considera o centro das devogdes da zonarural luizense 2** E sio
vérias as razoes para essa afirmac3o. E i, por exemplo, que se colocam os retratos
de parentes como ex-votos de alguma graga alcancada. E durante a permanéncia
numa casa, a bandeira — feita com pano vermelho, encimado por uma pomba
prateada na ponta do mastro — fica sempre em lugar de honra. Passar a sua frente
sem prestar as devidas homenagens, com certeza € uma atitude de desrespeito ndo
apenas ao simbolo, mas, sobretudo, aguela comunidade identificada pelo culto ao
Espirito Santo.

A foliado Divino é formada, normamente, por quatro folides, sendo dois

tocadores de viola (mestre e contramestre), um de caixa de percussdo (contralto) e

240 uis da Camara Cascudo op cit, pg 242.

241 CAMPOS, Judas Tadeu. A Festa do Divino e a cultura caipira de Sio Luiz do Paraitinga: decadéncia
ou transi¢c@o? Revista Ciéncias Humanas da Universidade de Taubaté, ano VI, volume 8, nimero 12, pgs:
52 a58, 1997.
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outro, de tridngulo (tipi). Sdo antecedidos pelo aferes que é quem conduz a bandeira
e é, geramente, o proprio festeiro, responsavel também por toda parte administrativa
da festa. Faz parte da folia ainda o carguereiro, cuja incumbéncia é recolher as

prendas.

Esta folia incorpora um ritual que procura reforcar a crenca no sagrado.
Marcelo Toledo aponta também o papel ssimbdlico exercido pela folia em todo o
municipio luizense, sobretudo na zona rura, destacando a faceta caracteristica da
religiosidade téo tradicional que venho atribuindo as pessoas envolvidas na cultura
popular luizense:

“ Muitas das atitudes apresentadas pel os moradores dos bairros rurais é
considerada pelo padre como ignorancia e supersticdo, uma deformacéo da
religido. As dificuldades que esses moradores tém em manter contato com a
cidade, em se giardando as devidas proporcdes, os liberam da orientagcdo
rigorosa e diretiva do agente eclesiastico. Neste caso, observa-se entdo que as

folias rurais, conservam muito de sua estrutura rituaistica origina, que
consiste em: cantorias, oragdes, beijamentos, peregrinaces...” 242

Entretanto, ndo se pode esquecer que a folia do Divino, atualmente, nem
sempre tem conseguido percorrer todo o tempo que antecede a festa com sua
formagdo completa. Alegando dificuldades financeiras para manter um grupo de
pessoas fora de seus afazeres por um longo tempo, tem sido comum, nas Ultimas
festas, a bandeira percorrer 0 municipio e seus arredores sO com o festeiro ou
representantes da Igreja. A prépria manutengdo de um grupo fixo de folides ja ndo
ocorre mais, com pessoas muitas vezes dedigadas do municipio, fazendo funcdes
importantes dentro de suas apresentagoes.

Nem por isso suas apresentacOes deixam de congtituir um evento
extremamente simbdlico na vida das pessoas ligadas a festa do Divino e, confesso
ser uma grande dificuldade paramim, transformar em discussao académica um ritual
tdo simbdlico, onde olhares, interacdo coletiva, expressividade, ddo a tbnica da
Situagao.

Quando a folia visita uma residéncia, torna-se muito claro toda essa

efervescéncia do dinamismo da aultura popular. Os cantos da folia se adaptam a

242 Marcelo Henrique Santos TOLEDO op cit, pag: 20.
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Situacdo e a0 momento especifico da peregrinacdo. Ha um canto para a entrada; um,
para pedir a prenda ou uma promessa especifica; outro, para agradecer. O fato da
comunidade se reunir, motivada pela identificacdo de simbolos comuns, faz os
cantos das folias serem fundamentais a existéncia da festa como um todo. Afinal,
estas pessoas participantes da festa se identificam entre si a partir deste espirito

coletivo demonstrado em situagdes como as visitas dafolia

Sugiro entdo que se ouca um canto da folia do Divino de S&o Luiz do
Paraitinga, um registro de 1984, da folia mais tradicional da cidade, regida ent&o
pelo mestre Dito Geraldo, e que transcrevi com o auxilio de um dos integrantes da
principal folia do Divino em atividade atualmente em S&o0 Luiz do Paraitinga, <.
Rafael Mendonca. Este senhor era o contramestre dessa folia tendo, infelizmente,

falecido pouco tempo depois de feita a transcricdo, datada de 2006. 243

Trecho do Canto Folia do Divino de S&o L uizdo Par aitinga- mestre Dito Geraldo
Registro de 1984 recolhido por Benedito Galvao Frade Junior
Transcricao feita em conjunto com o contramestre, sr. Rafael de M endonca (2006)

O Divino ai javai perdoar

E 0 vosso Pai t80 poderoso

Ai ele deixa a santa a santa bencéo
NOi agradece aos ceus o conforto
E.

Deus lhe pague arroz e feijéao

Ai que v6s deram pra companhia
Espirito Santo € quem abencoa
Ao meu Senhor e sua familia

E..

Deus |he pague a Santa Ceia
Em santa mesa a todos abencoal
Espirito Santo € quem abencoa
A suacasater afartura

E..

243 A reproducdo do canto da folia esta gravada na faixa 01 do CD que acompanha este trabalho (anexo
). O trecho analisado dura oito minutos e trinta segundos. Nao podemos nunca esquecer do quanto o
contexto onde € apresentado um canto como esse € fundamental ao seu entendimento, ficando prejudicada
sua audicdo descontextualizada de suas simbologias. O curso do prof. dr. José Geraldo Vinci de Moraes
“Histéria, memoria e muasica popular: dilemas, impasses e possibilidades de construgdo do conhecimento
histérico” — oferecido no 1° semestre de 2006 no programa de pés graduagdo em Histéria Social da
Universidade de S&o Paulo — foi fundamental no embasamento tedrico, permitindo a transposi¢ao da
expressividade da musicalidade deste grupo, algo t&o distante a priori, do corpo do texto de uma
dissertac8o tedrica.
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O Divino que va se embora
E 0 nosso Pai, 0 Pai-da-guia
Ai que pagou sua promessa
Aido senhor e de suafamilia
E..

Neste canto da Folia do Divino se percebe d¢aramente uma confirmagdo
daguela estrutura mnemonica, caracteristica de grupos assentados em tradicdes orais,
anunciada no primeiro capitulo deste trabalho a partir dos textos de Eric Havelock.
Podemos perceber que temas como o Espirito Santo, o Divino, oPai sdo sempre
retomados e marcam o canto dando a identidade dessa representaco.

E sempre importante lembrar que esse é apenas um canto de agradecimento,
executado gpos o jantar dos membros da folia Como adiantei, so véarios os cantos
durante o ritua e, de forma surpreendente — para nés —, ndo ha nenhum registro
escrito que baseie os folibes. A tonica destas apresentacfes é essa estrutura
mnemonica que usa a repeticdo de temas — incluindo melodicos — como forma de
memorizagao.

No ritual € sempre o mestre quem inicia as frases e seus companheiros ja a
terminam cantando junto, pois, afinal, sfo frases “comuns’. E o repertdrio
lingUiistico destas pessoas que esta acompanhando a execugdo do canto utilizado —
geramente uma populacdo muito simples. Buscando-se uma maior interagdo com o
publico, ja a propria letra do canto remete muitas vezes, embora ndo nesse caso, ao
nome do dono da casa, a pessoas influentes na comunidade, reforcando lagos de
identidade de grupo e memaria col etiva.

Ha uma estrutura de discurso muito mais proxima da maneira como se fala,
ndo havendo preocupacdo com regras gramaticais, nem com uma estrutura uniforme
no texto. A gquestdo melédica é também marcada por essa representacéo da fala dos
folides. E paramim, aqui ficaclaro, como, nesse caso, uma andise musica pautada
por padrbes eruditos dminuiria 0 seu sentido. Tanto a melodia como a harmonia
podem até ser consideradas muito simples tecnicamente falando e, nem por isso,
esse canto deixa de demonstrar um carater extremamente persuasivo na comunidade
onde ele é tocado, mostrando assim sua importantissima funcéo social, muito aém
da estritaanalise musical .
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Dessa forma, réo ha sentido dgum em buscar uma andlise musica sem a
correspondéncia que esta mesma musica possui ha vida das pessoas. Ou sga, ndo ha
significado em se aproximar de uma manifestacéo naqua amusicalidade ét&o forte,
fazendo uma discussdo eminentemente académica, pautada em conceitos
sociologicos, antropol dgicos, histéricos, sem discutir conceitos musicais, da mesma
forma que fazer isso sem correspondéncia nas mesmas discussdes socioldgicas,

antropol ogicas e histéricas inviabiliza uma andlise mais completa

A idéia de Eric Havelock a que me referi no primeiro capitulo, quando este
diz que o reforco de métrica verbal casado com melodias e ritmos de danca tipicos
sa0 marcantes das culturas orais, € facilmente identificada ro canto citado. Os
tocadores de viola e da caixa de percussdo acabam criando uma atmosfera de
devocdo e de muito respeito atodos os presentes através da melodia E os simbolos,
gue sdo arazdo de uma apresentacdo como essa, com todo o destaque a bandeira do
Divino, parecem que ganham uma funcdo ainda mais basica tanto pelo lugar de
destague gque ocupam ha apresentacdo, como pela sua valorizagéo reforcada pela

letra da cancéo.

E incrivel como ainda é forte a interagdo entre o publico de cantadores em
uma apresentacdo como essa. A folia também faz uso de recursos expressivos —
Ccomo pessoas vestidas de palhago — e dramaticos — como momentos do canto e da
melodia em que se expressa bastante sentimentalidade. A gravacdo provavelmente
era presenciada por muitas pessoas— como sempre acontece nos pousos de folia — e
N&o Ouvimos nesse registro nem um ruido que ndo fosse o dos cantadores da folia
Nos momentos em que o0 canto atinge formas mais agudas, ou, no intervalo entre as
falas em que a percussdo é a marca do instante, expressam uma dramati cidade muito
grande.

Sintetizando essa andlise, esse canto da folia luizense representa uma espécie
de fusdo desses tantos aspectos que estamos reafirmando como marcas identitarias
das camadas populares. a forca de perpetuacdo, penetracao e representatividade
exercida por quaisgquer eventos assentados na oralidade, inclusive nos dias atuais; a
forma de entoar especifica e extremamente expressiva e religiosa; a caracteristica

primordial das culturas orais de uma total inexisténcia de hierarquias durante o
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canto, todos sdo iguais dentro do ritual; um processo de criagdo complexo e
adaptado as relagbes sociais do momento, poporcionado pela congtituicdo dessa
memoria seletiva e intimamente ligada a visdo de mundo particular dos “populares’.
Esses eventos dramaticos, sempre envolvendo a coletividade, sdo os fatores
primordiais dessas verdadeiras “catarses culturails’ proporcionadas pelas

manifestacOes popul ares.

N&o acredito ser capaz de propor uma anaise mais representativa que a
propriafalado mestre dafoliade Reis de Séo Luiz do Paraitinga, Jose de Arimatéia,
guando pedi que me explicasse um pouco sobre este canto que |he é tdo mais
familiar. Mesmo lider de umafoliade Reis, ele muitas vezes acompanha asfolias do
Divino. Sua fala € mais uma comprovacéo da forca das folias na vida dos luizenses
demonstrando orgulho:

“O que mais me sustenta nesta vida dificil que levamos é as
recompensas e protecdes que o Divino nos da por cedermos um pouco de

nossa vida para o leva-lo para dentro da casa das pessoas. N&o sei te dizer
como lembro dos cantos, € uma coisa natural, sempre as pessoas até brincam

A ”

gue é sO gritar “éé&..."” que se imita um grupo de folia e como isso me ofende
sabe, Rafadl... Por exemplo, tudo que cantamos representa algum sentido, este

“w L4 4L ”

€éé...” quefalei, lembrague o Espirito Santo desce sobre as pessoas e falaem
linguas, formas diferentes. O sentido do que fazemos € a razéo da vida de
muitas pessoas ainda neste mundzo de hoje...” %%

Tanto os grupos de folia como os devotos acabam formulando por meio de
representacdes como esses cantos, uma maneira de referendar seus sentimentos e
suas vivéncias cotidianas, em modgos que se ligam muito a0 campo religioso,
mesmo que sgia com alguma autonomia da Igreja, mostrando a profunda vinculacéo
gue possuem a padrdes coletivos de identidade e que acabam sendo o verdadeiro
fundamento de suas vidas.

Uma andlise interessante dos rituais dos grupos de folia é feita pelo
antropdlogo Carlos Rodrigues Brand@o ao considerar o ritual popular de visitagédo

como sendo uma forma de trazer influencias da rua para a casa e em

244 Entrevista com José de Arimatéia — mestre da folia de Reis de S&o Luiz do Paraitinga — realizada no
dia 24 de junho de 2006. Pedi para que escutasse este canto analisado, sendo sua explicagdo muito
elucidativa paraaminha andlise posterior.
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correspondéncia um devolver das casas a rua e a sociedade de forma mais anpla®*

Esse alegre invadir das casas, na maioria das vezes, acompanhado de bailes musicais
e muita comilanca, € totalmente impensavel nas culturas de origem anglo-saxg,

segundo o mesmo Brand&o.24®

Nesta mesma linha de pensamento Roberto da Matta refere-se a
complexidade de relacBes culturais tipicas brasileiras como produtoras de uma
“sociedade relacional”.?*’Casa e rua englobam, muito mais do que apenas espacos
fisicos, pois uma série de agdes socials e padrdes culturais diferenciados, dividem
estas duas esferas de agdo das pessoas. O espaco publico esta a todo instante dentro
da privacidade da vida do brasileiro assm como o inverso € também marcante.
Dentro de uma festa como a do Divino, 0 aspecto sobrenatural acrescenta um novo
espaco para as relacdes entre os populares, que Da Matta destaca como sendo o
espaco do “outro mundo” e que traz novas respostas para situacoes tipicas da casa
ou da rua. SO se pode entender a sociedade brasileira levando em conta essas

especificidades e que casa, ruae* outro mundo” sfo extremamente dinamicos. 248

Ao exemplificar que o tempo € um termo diferenciado assim como o espaco
nas relagbes culturais, Da Matta usa um estudo de Evans-Pritchard sobre o sistema
social de um grupo triba do Suddo, os nuer. Neste grupo, tanto as classes
diferenciadas de idade como as condicdes ecol 0gicas sdo as responsaveis por avaliar
0 tempo2*°Ao entrevistar as pessoas mais velhas dentro dos grupos folcléricos, as
principais referéncias quanto ao tempo e ao espago dafestado Divino luizense estéo
delimitadas por épocas de influéncia de determinadas pessoas ou grupos e ndo um
detalhamento maior ligado ao calendério. As no¢fes sobre 0 tempo, com certeza, s80
totalmente diferentes entre os nuers e os participantes das festas do Divino mas,

estes ultimos, comumente ainda falam semelhantemente ao seu Dito Urbano: “ o

245 BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Divino, o Santo e a Senhora. Rio de Janeiro: Fundac&o Nacional da
Arte, 1978. péginas 13-20.
24 | hid pg 58.
%47 Roberto daMATTA. Acasa & earua. Rio de Janeiro: Rocco, 1997 — pg 25.
248 |
Ibid, pg 18.
249 Evans-Pritchard, 1978, apud Roberto daMATTA, ibid pg 33.
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povo ndo regula mais cantar e trabalhar como naquela época da folia do Dito

Geraldo” >*°

Mesmo com as lavouras cada vez mais decadentes e suas vidas mais
precérias pela dificil situacdo econdémica da zona rura luizense, seus habitantes
enxergam nas promessas do Divino uma das Unicas possibilidades de sucesso.
Assim fala o sitiante Nelson da Silva:

“A Folia passa as vezes em casa de pessoas tdo humildes, que as vezes
ndo tém o que comer. Elas fazem questdo de guardar uma prenda o ano todo,

para dar pro santo. Um frango... as vezes ele ndo faz o frango para o filho dele

comer, mas ele guarda para 0 santo, porque tem fé. O santo vai gjudar €le, o

Divino"?,

3.6 - O conceito dereciprocidade e o diaa-dia dafestado Divino luizense

E muito forte no catolicismo popular aidéa de reciprocidade, sendo a Festa
do Divino e os instantes de sua preparagdo momentos para se estabelecerem 0s
pactos com o sagrado, resultando em promessas geralmente cumpridas nos
momentos da festa. Levar a sua bandeira na procissdo com os simbolos das gracas
alcancadas é uma dessas modalidades. De maneiraimportante e causadora de muitos
conflitos, esta relacdo com o sagrado geralmente prescinde da atuacéo da lgrgjae de
Seus agentes eclesiasticos, afinal, quem carrega a bandeira séo pessoas identificadas
como de seu grupo social. Mesmo quando um poderoso € o festeiro do Divino,
parece que ao empunhar a bandeira, transforma-se em um cidaddo comum a servico
do Espirito Santo assm como todos 0s outros — é novamente a excepcionaidade
dentro da organizacéo social dessas pessoas. A devogdo de toda a populacéo frente
as bandeiras do Divino € muito grande. Logo a seguir aimagem de vérias bandeiras
demonstra o quanto cada uma pode ser ornamentadas, entretanto, ndo ha nenhuma

espécie de diferenciacdo e importancia entre as bandeiras.

250 Benedito Urbano, 75 anos, do bairro do Pinheirinho, referia-se a0 nome mais destacado das folias que
percorreram afesta do Divino nos Ultimos tempos, o Benedito Geraldo— 0 mesmo da gravagdo— falecido
em fins dos anos 90, tendo passado praticamente toda sua vida andando a cavalo, cantando e recolhendo
prendas para o Divino. Quando perguntei em que ano mais ou menos se passava esta época em que dava
maior destaque a festa, seu Dito Urbano foi taxativo: “A épocado Dito Geraldo ‘oras’ ”.

51 Nelson da Silva apud GOUVEA, Tania Moradei- GARCIA, Patricia Lombardi. Os arquétipos do
sagrado na alegoria da Festa do Divino Espirito Santo de Sdo Luiz do Paraitinga, Taubaté, UNITAU,
1995.
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Foto 01— Fiéi's empunham suas bandeiras dentro do Império do Divino (2007)

Fonte: acervo pessoal do autor

O autor Marcel Mauss, a0 estudar o tema da troca na sociabilidade humana,
traz idéias interessantes com relacdo a nocdo de reciprocidade. Em seu “Ensaio
sobre a dé&diva’ %% demonstra a estrutura de trocas como uma atuagdo social: ao dar
algo se pressupde seu retorno. Diz que nas sociedades arcaicas este sentimento era
ainda mais forte, dai estudar detalhadamente o caso dos “kwakiutl” (povo da costa

noroeste da Américado Norte) e seu ritual de trocas, 0 “ potlatch”.

Os kwakiutl, conta Marce Mauss, possuiam uma producéo de certo modo
abundante de aimentos, frutos da caca e da coleta, além de umaimportante pesca de
samédo. Faziam o armazenamento destes aimentos sem possuir a idéia de
acumulacdo. Muitas vezes passavam privagdes nos ultimos momentos do inverno e
pouco tempo antes, haviam realizado o “potlatch”. No inverno rigoroso, quando se
relinem em uma espécie de unidade familiar (cld), o lider deste grupo convida outro
cla para as festividades do “potlatch”.

Em principio, parece um ato de generosidade, onde se trocam presentes
trabal hados durante todo o0 ano entre os lideres dos clas, mas o ritual ndo parapor ai.
Consomem-se, de maneira intensiva, todas as reservas aimentares armazenadas e
inclusive se destroi 0 que restar, causando, dependendo do tamanho do potlatch, até
constrangimento no receptor. 1sso porque quem o recebe tera de retribui-lo na

proximatemporada, e quanto maior o ritual maior a dificuldade de correspondéncia.

252 Marcel MAUSS. Ensaio sobre a dadiva: forma e raz&o da troca nas sociedades arcaicasin Sociologia e
Antropologia- volume Il Edusp, S&o Paulo, 1993.
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Desta forma mais do que generosidade acaba-se estabelecendo uma forte
relacdo de sacrificio, fundamental no processo de afirmacdo de simbologias e
identidades comuns entre os grupos participantes do potlatch. Essas trocas causam
uma espécie de sistema de reciprocidade compulsdria, eu me fago reconhecer ao
outro por meio do presente que dou e este o retribuirg, trazendo essaidéa de
identidade coletiva. A troca e reciprocidade, para Mauss, séo o fundamentos da
vida social .

I sso pode ser constatado na Festa do Divino. Ela estabel ece tanto uma relacéo
de reciprocidade — presente na distribui¢cdo do “afogado” — quando todos comem o
gue todos doaram, como de sacrificio na doacdo de prendas — vocé transfere algo de
seu patriménio para outrem. A distribuicgo de comida durante € festa é cercada de
um cerimonia tdo grande que podemos considerdla uma espécie de eucaristia
social, sem o controle do clero, onde cada um partilha um pouco do outro com o
gual se identifica. Quando alguém incorpora esse sentido de comunhdo e sacrificio
presente na festa, passa a participar de um processo de “vibracdo da densidade do
sagrado”®3, acabando as hierarquias de todas as ordens. Todos passam a ser iguais
socialmente.
“ Assim, o sacrificio veio a ser rapidamente considerado a condigdo
mesma da existéncia divina. E ele que fornece a matériaimortal de que vivem

os deuses. Desse modo, ndo somente € do sacrificio que nascem al guns deuses,
mais ainda é pelo sacrificio que todos conservam sua existéncia.” 2>*

Como mencionado no primeiro capitulo, esta ligacdo direta entre o individuo
e 0 sagrado € uma marca do catolicismo popular, que move as populagcdes mais
simples— 0s maiores atores e que fazem realmente a festa acontecer. Umaprimeira
conclusdo desta pesquisa ao andlisar a festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga é
gue mesmo com Sua organizacdo sempre ligada as elites, percebemos ser a
populacdo mais simples quem reamente faz a festa acontecer, construindo
praticamente todas as ssmbologias a que estamos sempre indicando. Embora tenha

defendido a origem da festa conjuntamente as elites, a historia demonstra néo

253 Termo utilizado pelo prof. dr.° Nicolau Sevecenko durante a banca de qualificagéo deste trabalho em
setembro de 2007.

254 MAUSS, Marcel; HUBERT, Henri. Sobre o sacrificio. S&o Paulo: Cosac Naify, 2005. pagina 97.
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significar ser esse grupo social o responsavel pela criagdo da festa. Pelo contrario, €

aproépriaelite que para se legitimar traz afesta para perto de seu controle.

Apbs as peregrinacdes da folia e da bandeira do Divino e, arrecadados os
fundos para arealizagdo (todo o lucro da festa € destinado a Igreja), da-seinicio a
festa numa sextafeira, com o primeiro dia de uma novena na Igreja Matriz onde

serdo também bentas as bandeiras dosfiéis.

Em todos os dias subsequientes serdo realizadas procissoes &ompanhadas
pela banda musical da cidade antes do inicio de cada novena e ap0s seu término,
buscando e levando a bandeira oficia dafestano trgjeto do Império—local onde fica
a bandeira do festeiro durante toda a festa — para a Igrgja Matriz. Os fiéis que
possuem suas bandeiras geramente assumem uma promessa de ndo faltar a nenhum

dos nove dias de celebragao e acompanhar as procissoes.

Temos de dar destague a uma outra procissao tradiciona da festa luizense
gue acontece no 1° sdbado da Festa, geramerte, as dezesseis horas. Chamada de
“procissdo do encontro”, € um momento simbolico em que a bandeira que percorreu
a cidade o ano todo em peregrinacdo junto da folia e do festeiro — a mesma que vai
ficar no Império—, encontra-se com as dosfiéis, sobretudo, as dazonarural.

Percebemos neste momento de coroagao e agradecimento — por mais um ano
de peregrinacdo das folias — a reafirmacdo de muitos elementos tipicos da cultura
tropeira, como foi apresentado no historico da festa. As dificuldades enfrentadas na
peregrinagdo, a unido proporcionada na comunidade pela passagem da folia, o
exemplo de dedicacéo e fé dos folifes estdo agora traduzidos naguela simbdlica
bandeira oficial da festa do Divino do ano — um dos simbolos mais aglutinadores da

comunidade lui zense.

Para fazer jus a importancia de abrigar essa bandeira na festa, a sala do
Império é o loca mais bem ornamentado nos espagos utilizados por esta
manifestagdo. Em seu interior predomina a cor vermelha — para toda a comunidade,
acor do Divino. Ali ficar&o as bandeiras, o cetro e a coroa, simbolos do Império do
Divino, que durante a festa transformam este local num dos de maior destaque na
cidade, trazendo além de toda devocao popular, um caréter de miscigenacdo, afinal,

estdo expostos simbolos da nobreza, por sinal, reafirmados desde os principios da
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festa em nosso pais conjuntamente com a macica participacdo e devogcdo dos
populares. Retratos, chupetas, utensilios pessoais sG0 depositadas nas bandeiras
“pomposas’ e chelas de simbolos da nobreza. Abaixo vemos um dos membros da
folia do Divino com a bandeira que percorreu todo o ano de 2007 em peregrinagao.
Destague as fotos, fitas e chupetas citadas |0go acima e penduradas na bandeira:

Foto 02 — Membro dafolia do Divino carrega a bandeira dafesta (2007)

Fonte: acervo pessoal

Uma transformacdo importante que encontramos na andlise da festa se
relaciona com 0 espaco do Império. Como citado anteriormente nos documentos
utilizados para o inicio da festa do Divino em S&o Luiz do Paraitinga, o Império
demandava uma construcdo especifica para o seu estabel ecimento. Algo que deixou
de exigtir. Embora se mantenha sempre na praca Dr.Oswaldo Cruz — principa ponto
da cidade — ele é mével estabelecendo-se em comodos livres ou desocupados para
este fim dos moradores desta praga. Representa uma transformagdo nesta relacéo
muitas vezes tensa entre ao publico e o privado. Nao existe mais o lugar especifico
do Império e sm um ambiente particular cedido a este. Ha de se imaginar, como na
guestdo do status social ser determinante na escolha do festeiro que 0 mesmo ocorra
com aescolhado local privado que abrigara o Império.

Voltando a discussdo simbdlica, arealeza e o Impéio ddo ainda ao Divino,
confirmando as tantas anal ogias entre o poder e 0 sagrado, a conotacdo de inspiracéo
e poder que vem de Deus, sendo o iluminador e o propagador dos dons do Espirito
Santo. Um grande exemplo da faceta sagrada do poder real perante a populagéo € o
livro “ Os Reis Taumaturgos’, de Marc Bloch, cujo tema € a crenca de que os reis,
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particularmente os da Franca e Inglaterra, tinham o poder de curar os doentes de

escréful as através daimposi ¢80 de suas maos>*®

Bloch discorre sobre a histéria de um certo tipo de milagre abordando
aspectos simbolicos que percorreram toda a Idade Média e chegaram até a
modernidade. S&0 os simbolos proprios das realezas, com o caso especifico do poder
da uncéo curadora das escréfulas, demonstrando a ligagcdo do dom régio legitimado
a0 se aproximar do sagrado. A festa do Divino constitui uma realidade totalmente
diversa desta anterior, entretanto, a legitimidade da representacdo de seu imperador
perante a sociedade € toda baseada nesta mesma relagéo entre o sagrado e o poder
vigente. Marina Mello e Souza disserta sobre este poder sagrado marcante desde a
realezamedieval ereinterpretado em nossos dias:

“ A associacdo entre o rei e a divindade esta presente na grande maioria
das culturas documentadas através dos tempos. (...) O entrelacamento entre o
sagrado e o profano expresso na figura do rei permitia trocas entre nocoes
teolOgicas e legais a respeito de defini¢des da sua esséncia e atribuicdes. Esse

intercBmbio entre os poderes de Deus e os poderes dos homens refletiu-se no
cerimonia em torno do rei.”?*®

A heranca deixada pelo destague das pessoas ligadas as esferas do poder real,
sempre mais fortalecidas por serem acompanhadas da acepcéo do sagrado, mantém,
aindahoje, um paraelo semelhante. Ha a construcéo daligacdo de que todo cargo de
destaque, dentro da organizacao do Divino, — sem nunca eliminar a caracteristica da
construcdo daidéa de igualdade em umaidentidade col etiva— permite tornar alguns
mais importantes do que outros dentro deste mesmo grupo dito t&o igualitério. E,
como de se imaginar, o reflexo do poder existente no diaadia da sociedade é

diretamente transferido aos que comandam afestareligiosa.

Fica assm mais facil de compreender a forca do simbolismo da figura do
festeiro do Divino. Este costuma ser uma pessoa de destaque na cidade e a boa
condicdo financeira é quase prérequisito. Mesmo porque, € necessario o abandono

de vérias atividades do dia-a-dia para a peregrinacéo durante o ano ao lado da folia

2% Marc Leopold Benjamin BLOCH. Os reis taumaturgos: o carater sobrenatural do poder régio,
Franca e Inglaterra. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993.
256 5OUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil escravista: histéria da festa de coroacéo do Rei
Congo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. péginas 25-29.
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Na verdade, a andlise da festa tem demonstrado que € cada vez mais raro o festeiro
acompanhar o diaadia da folia em suas peregrinagbes. Acaba indo nos fins-de-
semana e nas casas das pessoas de maior destague na sociedade. De qualquer forma,
a0 assumir o preparo dessa festa € necesséario muita dedicacéo a sua realizacao.

A organizacdo da festa na época de prosperidade cafeeira do municipio era
assumida sobretudo por coronéis, grandes fazendeiros, que chegavam inclusive a
tirar proveitos eleitorais dessa funcéo e, tudo isso, possivelmente, sem maiores
empecilhos da Igregja. Esta era, e ainda €, a responsavel pela escolha dos festeiros e
pelo andamento da festa e ndo colocaria obstacul os a essa situagao, afinal, eramaior
aprobabilidade de umamaior arrecadacdo com os poderosos no comando.

E bom lembrar que uma vez paga as despesas da festa, 0 excedente da
arrecadac@o sempre retornaria a Igreja e possibilitaria ainda um maior controle da
populacdo sob sua doutrina. Situacdo, alids, que se mantém, pois coincidentemente
ou ndo, os dois ultimos festeiros da festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga foram
0 atua prefeito, Danilo José de Toledo (2006) e seu vice Luiz Carlos Luzia
Rodrigues (2007).

Voltando aos rituais da festa do Divino, durante os dias da novena, a parte
conhecida como profana da festa acontece nas ruas da cidade movida por shows
musicais, um comércio ja tradicional de ambulantes, a distribuicdo de comida a
populacdo no primeiro sabado da festa, entre varios outros exemplos. Entretanto, é
no dltimo fimde-semana que a festa ganha uma feicdo ainda mais profana
Sobretudo, no Ultimo domingo da festa, apresentam-se grupos folcléricos variados:
congadas, mocambiques, folias origindrias de vérios locais da regido, aém de
brincadeiras como do pau-de-sebo e do casal de bonectes Jodo Paulino e Maria
Angu. A tradicional distribuicdo do afogado € um evento de muito destaque. Muitos
gue deram a prenda ao Divino, enxergam na comida que recebem gratuitamente uma
resposta direta a suafé, conforme aidéia de troca proposta por Marcel Mauss. Todos
doam uma prenda ao Divino e recebem a comida abengoada como resposta e meio
de protecdo. A bencdo do afogado pelo clero, como na imagem abaixo, € algo muito
simbdlico e representativa dessa ligagcdo entre a religiosidade popular e o clero

instituido presente nas festas do Divino.
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Foto 03— Bengéo do afogado pelo Monsenhor Eugénio (1994)

Fonte: acervo pessoal DonaDidi Andrade

O domingo principal da festa é tradiciona mente chamado como o “Grande
Dia” pela populagdo. Logo ao amanhecer, a cidade € acordada com o toque da
alvorada executado pela Corporagio Musical S50 Luiz de Tolose®’ e, muitas vezes,
acompanhada de perto por outros grupos folcloricos que ja chegam a cidade desde o
fim da madrugada. Durante 0 dia, a interacdo entre a populagdo visitante, o0s
municipes, os grupos folcloricos locais e de cidades visitantes e celebractes
religiosas, congtitui um ambiente literalmente de “festa’! Com as manifestagbes
acontecendo simultaneamente pelo centro histérico da cidade encontramos uma

situacao de quebratotal do pacato cotidiano dessalocalidade.

O ultimo ato paraiturgico dafesta é a Procissdo do Divino, que, por sinal, €0
momento mais esperado pelos participantes. Dela participam o Imperador,
representado geralmente por uma crianca, o festeiro atual, e o novo festeiro que €
apresentado a toda a comunidade. Integram ainda ao cortgjo as Irmandades do
Santissmo Sacramento e a de S&o Benedito, a folia do Divino, grupos de

mocgambique e congadas. O andor do Divino, trazendo os simbolos da pomba e da

257 Esta corporagdo musical € mais uma das entidades de destague na preservagso cultural de S&o Luiz do
Paraitinga. Com quase 200 anos de existéncia, a popul agdo enxerga como fundamental a sua presencanas
principais procissdes e manifestacdes religiosas. Sua apresentagdo musical é, por exemplo, parte
constituinte das procissdes do Divino na concepcdo de todos participantes, intercalando-se com a reza do
terco do chefe da Igreja. Ha varios exemplos de conflitos da populagdo com a Igreja por eventuais
desentendimentos entre a Corporagdo com os agentes eclesiésticos. E, na maioria das vezes, a populagdo
acaba col ocando-se em defesa mais forte da banda musical em detrimento ao clero.
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coroa, sai ricamente adornado e € conduzido por guardas de honra. A banda musical
e a multiddo de devotos, sempre em atitude de fé e reveréncia, percorrem as ruas
maistradicionais da cidade.

Observemos na foto abaixo a atencéo do publico na saida do andor do Divino
Espirito Santo da festa de 2007. O predominio da cor vermelha € marcante e o
ambiente da saida da procissdo é sempre de muita devocdo e comocgdo dos

populares:

Foto 04 — Saida da procisséao do Divino de 2007

Fonte: acervo pessoal do autor

Ao findar a procissdo, iniciase a missa vespertina que vai coroar 0 NovVo
festeiro. Com essa atitude, afesta é sacramentada e legitimada. Aparece ai mais uma
especificidade da festa luizense, pois, ha maioria das cidades que mantém a festa do
Divino, o apice dafesta é a coroacéo do Imperador que foi o festeiro do ano. Em Séo
Luiz, jase coroa 0 do ano seguinte e, ando ser que ainda ndo existaum escolhido, ja
se daria uma prova de que a festa existe num circulo que nunca cessa. O fim de uma
festarepresenta o reinicio dos trabal hos para a vindoura.

A n&o nomeagdo do proximo festeiro € um dos principais meios que algreja
tem utilizado para tentar controlar mais a festa, montando, como em 2005,

comissdes para a organizagao desta entre pessoas atuantes nas pastorais e comissoes
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da paroquia local e, consegiientemente, mais proximos de seu controle®®®, Durantea
procissdo simplesmente se suprime 0 ato de coroagao do novo imperador. E seréo
expostos 0s argumentos do clero para essa decisdo na tradicional homilia que
encerra a procissao e acontece dentro da Igrgga Matriz A populagdo, em sua ampla
maioria, sempre tem se posicionado de forma totalmente contréria a tentativas como

essg, prova disso foi novamente a nomeacdo de festeiros nos anos seguintes a 2005.

3.7 - A proeminénciado rel do Congo na festa do Divino de Sao Luiz do

Paraitinga

Um caso exemplar da riqueza cultura dos grupos da cultura popular
presentes nas festas do Divino de Sdo Luiz do Paraitinga € a apresentacdo das
congadas. Preservando ainda hoje valores de séculos passados, ligados a questéo,
neste caso, da escraviddo, servem ainda para muitos, como elemento de reforco de
identidade e ligagdo dos lagos ancestrais de seu grupo com aAfrica.

“O gue € interessante destacar nas dancas draméticas que ficaram
conhecidas como congadas e nas festas do rei Congo em sua totalidade, € que
foram formas culturais criadas pelas comunidades negras na sociedade

escravista, que a0 mesmo tempo que adotaram padrdes ingtitucionais lusitanos
evalores catolicos, reforcaram oslacos com a Africanatal”>°.

Tania Moradei, jornalista, relata que em setembro de 1981, durante o
Simpésio Internacional da MUsica Sacra e Cultura Brasileira, que realizou alguns
eventos em S3o Luiz do Paraitinga, Salvador Barbosa foi nomeado rei do Congo. E
importante ressaltar como caracteristica marcante da festa luizense a presenca do Rel
do Congo como figura de destaque. Seu papel nas procissdes, no cerimonial de
escolha do Rei do Congo, na organizacdo da festa de uma forma geral, faz desta
figura um dos icones na identidade da festa partilhada pelos luizenses. Uma marca

da miscigenacdo das culturas — que tem de ser ressdtada ainda mais —, por

258 Nas tltimas décadas a festa foi diversas vezes organizada ou pelos préprios padres ou por comissdes
de religiosos. Sdo também bastante significativos os conflitos com grupos folcléricos, populacdo e Igreja
nestes mesmos anos.

5% SOUZA, Marina de Mello e. Histdria, mito e identidade nas festas de Reis negros no Brasil - séculos
XVIIl e XIX. In JANCSO, Istvan; KANTOR, iris (org) Festa: cultura e sociabilidade na América
Portuguesa. Sdo Paulo: Hucitec: Edusp: Imprensa Oficial: Fapesp, 2001.
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apresentar a convivéncia de um personagem de origem estritamente popular,
exercendo um papel destacado no interior dafesta, originadamente, organizada pelas
irmandades brancas e, portanto, muito distante da possibilidade de ceder um espaco

de destague justamente a um icone das irmandades negras.

Mas o0 Rei do Congo é figura marcante na festa do Divino contemporénea de
Séo Luiz do Paraitinga e aidéia das tradi¢des africanas ressaltarem a especificidade
dos reis serem perfeitos fisicamente e moralmente € ainda disseminada pela cultura
popular luizense. Imperfeicdes implicariam no empobrecimento da vida do grupo,
em enchentes, colheitas fracas etc. E a legitimidade do poder terreno através do
sagrado como discutimos no topico anterior. O relato do rei do Congo luizense—seu
Salvador Barbosa— recolhido por TéniaMoradei, esclarece essa questdo:

“N&o é qualguer um que pode ser rei. Tem que ser bom, ndo beber, ndo

responder para os outros. O rei é respeitado pelas autoridades, o juiz, o

prefeito. E registrado e tudo, € amesma coisa que uma autoridade” >,

Mais uma vez a idéia de identidade e de inversdo de posicbes sociais
permitidas no momento de excepcionalidade da festa quando ele se transformaem
um verdadeiro lider das festividades. O papel do rel do Congo na festa luizense,
mais uma vez, € algo excepciona dentro das tradi¢des de louvor ao Divino em
outras cidades brasileiras, causando, no minimo, estranhamento. Como adiantei ha
pouco, € extremamente singular aimportancia que o rei do Congo possui na festa,
pois a0 longo da histéria sua presenca esté limitada as sempre discriminadas
irmandades dos “irméos pretos’, envolvidas, sobretudo, nas festas de S&o Benedito e

de Nossa Senhora do Rosario.

Chama mais a atencdo ainda em S&0 Luiz do Paraitinga as dificuldades que
enfrentam as festas de S0 Benedito e a de Nossa Senhora do Rosario na atualidade
e a auséncia da presenca do Rel do Congo nestes eventos. Conta o luizense Marco
Rio Branco gque a festa do Rosario, décadas atras, era um evento de apresentacéo de

musi ca erudita, total mente em dissonancia com sua origem popular:

“ O Rel do Congo nunca nem esteve presente na festa de Nossa Senhora
do Rosario em Sdo Luiz. Lembro que duas décadas atrés, esta festa de Nossa

260 sglvador BARBOSA apud GOUVEA, Tania Moradei- GARCIA, Patricia Lombardi op cit pag 15.
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Senhora nem na rua acontecia, eram realizadas varias apresentacfes de
muUsicas sacras e eruditas no interior da propria Igreja do Rosério. De uns anos
pra cd que ela vem tomando o0 espaco da rua e retomando os temas da
negritude e da participacdo de grupos como as congadas, entretanto, algo ainda
muito incipiente.”?%!

Quanto afestade S&o Benedito ela praticamente ndo existe maisem S0 Luiz
do Paraitinga. Era ainda, até a década passada, uma das principais festas religiosas
da cidade redlizada sempre na segundafeira apds a Pascoa Além de uma
diminuicdo do publico nos ultimos anos ela foi transferida, por imposicdo do clero
local, para 0 dia oficid de S&0 Benedito comemorado pela Igrgja Catdlica,
especificamente cinco de outubro, no caso, de 2004, e, definitivamente, afesta entra
em forte declinio. No ano de 2007 afestaficou restrita a um triduo na Capela de Séo
Benedito e arealizagéo de bingos e quermesses com fraca presenca de devotos e do
publico em geral. Nao houve nenhum grupo de congada se apresentando e afigura

do Rei do Congo, que seria primordial nesta festividade nem sequer apareceu.

Essa espécie de “migracao” do rei negro do Rosario para o Divino é ago
muito interessante na festa luizense e que, infelizmente, ndo consegui esclarecer
nesta pesquisa. A questdo torna-se ainda mais complexa quando constatamos que
membros de uma comitiva oficial do Vaticano estavam presentes no Simposio de
Musica Sacra de 1981, realizado em S0 Luiz do Paraitinga, e participaram da
nomeacdo de um Rei do Congo oficia na cidade. Aliés, os atos que ainda elegem o
rei do Congo sdo cercados de grande atencdo da comunidade. Na procisséo do
Divino, ele tem um destaque comparavel ao do festeiro. Sai vestido, com simbolos
histdricos das irmandades negras, como anel, crucifixo®®?, contudo, seus ornamentos
lembram muito os da realeza presentes nas vestes do imperador e do andor do
Divino2®® A imagem abaixo nos mostra esta simbologia rea transferida a uma
imagem formada no ambito da simbolo da cultura negra. Chamo a atencdo paraa

posi ¢c&o de destaque ocupada pelo rei César e pelarainha Fatima— sucessores de seu

261 Marco Antonio Rio Branco, poeta e miisico local em entrevistaem maio de 2008.

252 Objetos origindrios das irmandades negras conforme dito pelo atual rei do Congo na festa do Divino
de S&o L uiz do Paraitinga de 2007.

263 Marina Mello e Souza descreve no “Reis Negros no Brasil Escravista’ op cit, ser tradicdo do reis
negros usarem cetro, coroa e manto h& muito tempo, como o préprio imperador do Divino. Entretanto ela
n&o cita situagdo em que o rei do Congo faga parte da festividade do Divino.
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Salvador Barbosa e sua esposa — bem a frente do andor do Divino Espirito Santo,

principal simbolo da procisséo.

Foto 05— Rei e Rainha do Congo na festa de 2005

Fonte: acervo pessoal do autor

O Simpésio de Musica Sacra, em 1981, foi um grande acontecimento para 0s
luizenses, até hoje muito comentado pela cidade. Visava legitimar, através de uma
postura do Vaticano — por mais incrivel que possa parecer — a eleicdo do rei do
Congo e a afirmagéo de sua influénciadentro da cultura popular local. O processo de

264 mostrou todo o sincretismo da cultura

coroacdo do ®u Salvador Barbosa Rel
brasileira vivenciado pela comunidade luizense: o proprio ato de eleger comorei um
icone das camadas populares desfavorecidas e colocélo em destaque na principal
festa da cidade € algo extremamente diferenciado. Ao mesmo tempo, seu Salvador
era um auténtico mantenedor das tradicOes africanas, prezado pelo seu destague
dentro de seu grupo, e, como vimos em sua fala anteriormente, crente em ndo
possuir imperfeicbes fisicas e morais. Foram entdo, por meio dele, também
legitimando dentro da Igreja Catdlica, com um documento oficia desta, os valores

de seu grupo de origem, téo desprezado na histéria da propria Igrgja O documento

264 Alterou seu nome de Salvador Barbosa para Salvador Barbosa Rei apds ostentar o titulo de rei do
Congo em 1981.
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citado € uma espécie de certificado oficia da Igregja Catdlica, assinado pelo entdo
bispo diocesano Dom Antonio Afonso Miranda, nomeando como Rel do Congo, seu
Salvador Barbosa®®®

Benedicta Antunes de Andrade, a dona Didi, € uma senhora responsavel pela
realizacdo de muitas tradicdes da festa luizense em seus quase 60 anos de trabaho
dedicados a festa do Divino e a Igreja de uma forma geral. E ela a responsével pela
ornamentacdo da maioria dos andores, do império do Divino, da apresentacdo da
danca de fitas entre muitas outras atribuicdes durante os dias do folguedo.
Perguntada sobre a presenca do rei do Congo nafesta luizense, disse o seguinte:

“E tanta coisa nesta festa que ndo saberia dizer com certeza se o rei do
Congo sempre existiu ou se foi uma coisa que colocamos para deixa-la mais
bonita. Afinal, 0s negros precisam mostrar que sd0 importantes em nossa
cidade. Desde a época do café, construiram muita coisa e suas dangas como as

congadas sdo muito bonitas e apesar de meio diferentes, sdo importantes pois
cultuam o nosso mesmo Deus’ .?%°

Suas palavras, mesmo ndo esclarecendo o surgimento do rei do Congo dentro
do culto ao Divino, sdo enféticas quando fala da complexidade cultural da festa.
Questdes religiosas, étnicas, culturais estdo presentes em sua fala e mostram sua
forca na congtituicdo da festa. Podemos dizer que a inser¢do0 do negro nas
manifestacbes catolicas luizenses € mais um momento especial dentro da historia
cultural da sociedade brasileira, hga vista a dificuldade de estes estarem em

destague nas manifestagoes religiosas.

Benito Campos, poeta local, escreveu em janeiro de 2008 um discurso em
homenagem ao sr. Alcides Pereirade Castro que por muito tempo foi um dos lideres
de mais destaque das congadas da regid e que comprova a continuidade da
Importancia destas pessoas ha sociedade luizense. Foi feito inclusive um boneco em
sua homenagem que desfilou no Carnava luizense de 2008. Seu Alcides, tamanha
sua importancia entre os populares, foi acado também ao cargo de Rei do Congo na

cidade, apds a morte do seu Salvador Barbosa. Atuamente, desde o falecimento de

285 Datado de 02 de setembro de 1981 este certificado é guardado com orgulho pela familia de seu
Salvador Barbosa.

266 Benedicta Antunes de ANDRADE em entrevista no dia 10 de marco de 2006.
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seu Alcides, o cargo de Rei do Congo é ocupado por César Barbosa, filho do seu
Salvador:

“ Discurso ao Rei Nobre do Congo, Arciddo

Antes de iniciarmos e rompermos marcha com a Maricota, nos
gostariamos de prestar aqui uma homenagem a Alcides Pereira de Castro,
capitdo general de todas as Congadas do Paraitinga e, através dee,
aproveitamos também 0 ensgo para homenagear 0 Raizeiro, Dona Dita,
Vicente Ambrésio, Pai Jodo, Z¢é e Chico Prateano e tantos outros que ja se
foram. Exigimos de vocés ssim um siléncio respeitoso para ouvir, por aguns
momentos, umas palavrinhas tdo necessé&rias para estas figuras de fé e de

alegria que, no seu caminho de luz, iluminados prossgam dancando e
cantando la no céu:

(Apito)

... Tremula a0 alto a espada do grande guerreiro que, erguendo os
gladios e brandindo as hastes, |4 s foi 0 nosso inigualavel Rel do Congo com
seu apito de comando. Que sibile em sua homenagem um Ultimo silvo,
decrescente, sibile s perdendo ao longo...

(Apitolongo)

Adeus, adeus

Eu mefui simbora

Me despi da dor

Qui’ & saudade chore...” %%’

A inser¢do do Rei do Congo na festa luizense estd associada aindaa mais
uma excepcionalidade: em 1981 teriam acontecido duas festas do Divino em S&o
Luiz do Paraitinga. A prépria Dona Didi Andrade nos lembra que este Simposio da
Musica Sacra, onde se nomeou Salvador Barbosa como o Rel do Congo, foi
acompanhado pelarealizagdo de uma*® nova’ festado Divino naguele ano:

“ Como iam vir os representantes do Vaticano para o evento e para
nomear 0 Rei do Congo foi necessario, o padre Tarcisio achou por bem assim,
montar uma nova festa do Divino. Pra turma do Vaticano ver o quanto era
importante o0 Rei do Congo, né? (...) Entéo teve tudo: novena, procisso do

mastro, congadas, mogambiqgues, danca de fita e, tudo isso, acompanhada por
gente grande da época. Estavam o governador Maluf, o secret&rio de cultura

67 CAMPOS, Benito. Discurso em homenagem ao “Rei Nobre do Congo, Arciddo”, acervo pessoal, S&o
Luiz do Paraitinga, 26 de janeiro de 2008.
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Cunha Lima e todos politicos da regido (...) € 0 povo saia meio sem saber se
era hora de cumprir as promessas ou de ver os politicos. Foi até engracado!” 2%®

Representantes da Igrgja Catolica nomeando Rei do Congo, a quebra do
calendério tradicional, a populacdo interagindo com essa situagdo excepcional, a
reafirmacéo da importancia do Rel do Congo no interior da festa, sdo alguns dos
pontos extremamente simbdlicos desse “caldeirdo cultural” com o qual estamos
tendo contato. A relacdo conflituosa dentro do campo religioso aflora nessa fala de
Dona Didi e, dliés, gostaria de discutir ainda um pouco mais esse ponto antes de
finalizar esse capitulo.

Antes gostaria de transcrever o oficio do entédo chefe do gabinete da
secretaria de cultura do estado de S&o Paulo, sr. Renato J. B. Della Togna, exibido
com tanto orgulho por D. Didi Andrade, solicitando a sua dispensa de seu oficio
junto ao posto de I.N.P.S de Taubaté para dedicar-se integralmente ao Simposio de
Musica Sacra. O documento permite perceber também a amplitude do evento que
contou com exposicoes e apresentacdes na cidade de Sdo Paulo, paraledlamente a
realizagd0 da segunda festa do Divino na cidade e da nomeacdo de seu Salvador
Barbosa em 1981.:

“ S&0 Paulo, 22 dejulho de 1981.

OF. G. 928/81

A sua Senhoria o Dr. Ariovaldo de Castro Almeida,
D.D. Agentedo I.N.P.S. - Taubaté

A Secretaria de Cultura, em colaboracdo com a Organizacéo Pontifica
de MUsica Sacra“ Consociatio Internationalis Musicae Sacrag” CIMS (Roma)
e com o Ingtitut fuer Hymnologische und Musik-ethnologische Studien de
Maria Laach (Republica Federa da Alemanha), redlizarg, de 27 de setembro a
4 de outubro do corrente ano, o “SIMPOSIO INTERNACIONAL DE
MUSICA SACRA E CULTURA BRASILEIRA”

Participardo da parte artistica do evento os melhores corais do estado de
S&0 Paulo, bem como orquestras e solistas, fazendo uma amostragem da
grande musica sacra brasileira desde a col6nia até os nossos dias”.

Paralelamente, havera exposicao de partituras originais de compositores
brasileiros no Museu de Arte Sacra e também uma exposicdo de santos na

268 Benedicta Antunes de ANDRADE em entrevista no dia 10 de marco de 2006 e 25 de maio de 2007.
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Galeria Cultura, bem como o lancamento do primeiro volume da ‘ Colectanea
Musicas SacraBrasilienals , editado pelaimprensado Vaticano.

A fim ce colaborar para o desenvolvimento da promocao, solicito a
Vossa Senhoria, de ordem do Senhor Secretério Extraordinério, o obséquio de
examinar a possibilidade de ser dona Benedita Antunes de Andrade, agente
adminigtrativa do setor de manutencdo dessa agéncia n° 61.187 posta a
disposicéo desta Pasta, durante 15 (quinze) dias, no periodo de 14 de setembro
a 4 de outubro deste ano, para auxiliar nas atividades que seréo desenvolvidas
em S&o L uis do Paraitinga relativamente ao Simposio. (...)

Renato J.B. DellaTogna
Responsavel pela Chefia de Gabinete

Este documento, além de confirmar através de uma correspondéncia oficia a
realizacdo do Simpdsio de Musica Sacra € uma das comprovagdes da importancia
exercida por dona Didi Andrade nas festas da cidade, sendo requisitada de suas
atribuicdes do diaadia pela chefia da secretaria da cultura estadual, algo, sO
possivel, para alguém que exercesse uma especie de lideranca frente a comunidade.
Alids, umalideranca ainda vigente na atualidade, ja que dona Didi mantém-se como

uma espécie de icone cultural para a sociedade |uizense contemporanea.

Ja que esta pesquisa ndo descobriu mais detalhes sobre as motivacdes locais
gue acabaram por inserir o rei do Congo na festa do Divino, contudo, auferindo a
importancia que acabou assumindo no decorrer dos Ultimos anos, gostaria que
toméssemos esta questdo como uma forte confirmacéo do dinamismo da cultura
popular que estamos tanto invocando. E que escutassemos mais umavez aversao de
dona Didi Andrade para esta questéo:

“ Eu ndo sai te dizer quando apareceu o rei do Congo nafestado Divino
pois ele sempre foi um membro que acompanhou as congadas em nosso pais.
A maloria das congadas possui sua realeza que a acompanha nas apresentacoes
(...). Em S8o Luiz ja faz dgumas décadas que realizamos a coroacdo de um rei
oficial do Congo da cidade para abrilhantar ainda mais as comemoragdes do
Divino Espirito Santo. E 0 seu Salvador, quando vivia, se transformou numa
pessoas de muito destaque aqui na cidade, gudando organizar mesmo 0S
grupos de congada e sua participacao nas festas da cidade. Acho que néo foi
por acaso que ee se transformou num rei do Congo oficial através do
Simpdsio de 1981.”%°°

289 Entrevista com dona Didi Andrade em maio de 2008.
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Mesmo tendo conversado com dona Didi Andrade em diversos estagios da
pesquisa, foi somente neste seu Ultimo depoimento que ela comentou esta inser¢cdo
do rel Congo na festa do Divino luizense de uma forma mais especifica. Parece
mesmo que a presencado rei do Congo nafesta do Divino de S&o Luiz do Paraitinga
possa ter se iniciado somente com o intuito de tornar a festa mais rica em seu
brilhantismo simbdlico, gracas aum nimero maior de elementos populares durante
0 evento. Contudo, mesmo que de forma inconsciente, acabou gerando uma

singularidade muito importante no interior destafestividade.

3.8 - Osconflitosentrealgrea Catolica earedigiosdade popular

Desde sua fundagdo, S&o Luiz do Paraitinga caracteriza-se por ser uma
comunidade extremamente religiosa. Conta Luiz Saigt’® que tdo logo o fundador e
povoador Manuel Antonio Carvalho chegou a S&o Luiz do Paraitinga, j& mandou
erigir uma cruz — aqui com dupla intengdo: como local de culto e marca de
conquista. Em torno das capelas se formavam os nlcleos populacionais, sendo
amplamente aceito e destacado o lugar da religido na colonizagdo portuguesa.
Entretanto, apesar da ligacdo entre o poder politico e o religioso, o controle da
religido no territério brasileiro era insuficiente, até mesmo cevido a auséncia de
agentes especializados.

Nos primeiros tempos da vila de S8 Luiz, essa acdo da institucionalizagcdo
dardigido era garantida — e é até hoje em dia em aguns bairros luizenses— por um
“capel@o”, pessoa versada em préticas religiosas, o que acabou favorecendo a uma
tendéncia de familias cultivarem santos, muitas vezes possuindo seu oratdrio, santo
particular e uma religido também, de certo modo, individualizada. O caréater leigo,
social e familiar apontado por Riolando Azzi quando a colonizagdo portuguesa se
implantou em nosso pais e formou, o que ele chamou de “catolicismo tradicional”,
pode facilmente ser identificado em muitas destas manifestacfes que estéo sendo

citadas.?"*

270 uiz SAIA op cit, pg 78.

2’1 Riolando Azzi classifica o catolicismo popular com as seguintes caracteristicas de destaque: “luso-
brasileiro, leigo, medieval, social e familiar” estando presente com grande forga nos primeiros momentos
da colonizacdo, possuindo forte influéncias de confrarias e irmandades e ndo distinguindo atividades
culturais particulares da populagédo da religido oficial. O catolicismo tradicional assumia um papel de um
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Pode-se perceber claramente em comunidades como S&o Luiz do Paraitinga,
ainda atualmente, uma clara distin¢cdo entre um catolicismo oficial divulgado pela
Igrgja Catdlica e uma manifestacéo bastante diferente, caracteristica das camadas
populares. Trata-se de um catolicismo doméstico que é semelhante ao catolicismo
praticado pelos primeiros colonos e chefes de familia, e liga-se diretamente a
importancia exercida pelas irmandades naquela época. Augustin Wernet aponta
ainda aimportancia do Vale do Paraiba, uma regido tradicional mente muito catdlica
para este catolicismo tradicional e cita o exemplo de ser essa uma regido onde, em
1855, encontravamos hada menos gue cinqlenta e cinco confrarias, geramente
comandadas por leigos, com destaque para as de S&o Benedito, Nossa Senhora do
Rosario e a do Santissimo Sacramento. Esta Ultima completou, no inicio de 2005,

duzentos anos em S30 L uiz do Paraitinga. 272

Nas festas rdigiosas regionais podemos encontrar de maneira clara a forca
desse catolicismo popular, recheado de particularidades locais. E bastante presente a
relacéo devocgdo-promessa, como ja apontado na mengéo ao pensamento de Marcel
Mauss, na Festa do Divino quando se destaca uma ligagéo direta entre o individuo e
0 sagrado, sem aintermediacdo dalgrejaoficial.

Laura de Melo e Souza ao discutir de maneira brilhante essas
especificidades, tipicas do catolicismo popular, abordando as préaticas de feiticaria e
de religiosidade de uma forma mais ampla no Brasil Colonia?®”, atenta para
aspectos fundamentais de uma conduta religiosa tipica dos devotos do Divino
luizense no decorrer da sua histéria. Quando falamos que a populacéo brasileira, nos
primeiros anos da colonizagdo portuguesa, adotava préticas singulares em sua
relacdo com a religido devido a uma dificuldade de controle dos agentes
eclesidsticos sobre a populacdo, devemos adicionar a questéo dos desafios postos
pelo novo continente. Comumente esguecemos que a propria religido trazida,

mesmo com todo seu discurso e ingtitucionalizagdo, ndo era nada mais que um forte

verdadeiro mosaico de influéncias e atitudes comumente distantes das orientacbes da Igreja e em
0posicéo a uma nova postura que a instituicdo catdlica tentaria imprimir futuramente, para Azzi o
catolicismo renovado: “romano, clerical, tridentino, individual e sacramental”. Riolando Azzi em O
catolicismo popular no Brasil. Petropolis, Vozes, 1978, p 9 apud Augustin WERNET. A Igreja Paulista
no século XIX. Sdo Paulo: Editora Atica, 1987, pg 17.

272 Augustin WERNET op cit, pg 21.

273 Em seu livro - SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade
popular no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986.
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processo de absorcdo de variados rituais pagaos e, na propria Europa, foi bastante
lento o processo de uniformizago tridentina.?"

Assim, quando transferimos essa dificuldade de uniformizacéo para um local
como o Brasil, com novos grupos sociais em interacao e adicionando-se a questéo de
um controle frouxo da Igrgja sobre seus fiéls, € de se imaginar 0 quanto o
catolicismo adquiriu uma feicdo especia. Sem se esquecer ainda de como a
escraviddo fundiu elementos tipicos das religides africanas aos ritos europeus, Laura
de Méllo e Souza sintetiza bem a questéo:

“Eivado de paganismos e de ‘imperfeicdes, (...), 0 catolicismo de

origem européia continuaria, na colbnia, a se mesclar com elementos estranhos

a de, multifacetados muitas vezes, como a propria religido africana

transmigrada’.>"

E era geralmente através das irmandades que o catolicismo popular
perpassava a sociedade brasileira. Jodo José Reis mostra o destaque das irmandades,
gue espelhavam a sociedade politica de sua época. Embora tivessem como requisito
aquestdo étnica em sua organizacao, bens materiais muitas vezes eram sindnimos de
participacdo nas irmandades, e como é de se imaginar, principalmente, as ligadas a
glite e a etnia branca, eram muito influentes em suas decisdes, possuindo papel
fundamental no diaadia da sociedade. Mas todas irmandades possuiam grande
insercao no cotidiano da populacdo. As irmandades estritamente populares, como as
de origem negra, poderiam até estar alijadas de discussdes politicas importantes,
porém, eram grandes propagadoras de um modo de vida tipico do que hoje ainda
chamamos de “catolicismo popular”. Oposicéo a regras de conduta da metropole,
religiosidade pautada em crencas particulares e de varias origens, eram apenas
algumas das caracteristicas presentes nas tantas festas de santo realizadas. Aliés, esta

atividade era o ponto maximo da atuac3o de todas as irmandades. 2"

27 | bid pg 86-100

2’5 | bid, pg 94

27% Jodo José REIS em A morte é uma festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil do século XIX. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1991.
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Quando escutamos um depoimento como o de dona Maria Antonia’”’,
membro da congada de Lorena/SP e presente, segundo €la, pela vigésima terceira
vez na Festa do Divino de S&o L uiz do Paraitinga, percebemos claramente a devogéo
tipica de umareligido que, fugindo do controle da Igreja, ndo deixa de ensgjar uma
praticasingular:

“(...) ndo conseguiria sair de casa se ndo conseguisse ter vindo mais um
ano para esta festa pois ndo sou eu quem danca em louvor a0 meu santo
guardador Sdo Benedito e ao Divino e, sim, todos meus ancestrais que vieram
& da Africa. (...) Sei que tenho uma vida dificil e faz tempo que estou
desempregada, mas na hora das necessidades € so pedir ao Espirito Santo que
ele se encarrega de levar até Deus pessoalmente (sic) o meu pedido e logo tudo

se geita. (...) Sou tranquila que quando morrer S&o Benedito e o Divino
cuidaréo de meus pecados e me gjudardo no mundo melhor”.

Esta fala primeiramente reforca a forte presenca e importancia dos populares
em uma festa a principio de elite. Permite reforcar a hip6tese da incorporacéo do rel
Congo na festa do Divino de Sdo Luiz do Paraitinga ser provavelmente fruto da
presenca marcante das congadas que vinham dancar nafesta, al¢cando o rei do Congo

auma espécie de icone dentro da festa do Divino.

O outro ponto que gostaria de ressaltar da fala de dona Maria Antonia € a
preocupacdo dos devotos com o destino apds a morte. Preocupacdo apontada por
Jodo Jose Reis como um dos exemplos desta relacdo de “barganha’ entre as pessoas
e o0 sagrado no interior deste catolicismo tradicional 2’® Quando descrevemos a
relacdo direta que existe para 0s sujeitos da zona rural entre a sua prenda, recolhida
pela bandeira do Divino, e 0 sucesso posterior de sua colheita, estamos nos referindo
a mesma crenca que Laura de Mello e Souza detectava nos habitantes da col6nia
guando doengas e forgas da natureza eram males impossiveis de se banir com a agéo
humana. A fé era a Unica possibilidade de uma espécie de “negociacdo” onde ao se

oferecer algo ao sagrado, muitas vezes bens materiais, poderia se neutraizar os

277 O depoimento de Maria Antonia Brito, 67 anos, natural de Lorena e membro da Congada de S&o
Benedito, desta mesma cidade, toca pela devogéo ao Divino e a Sdo Benedito, em uma relagdo distante do
que prezaria a atuagdo de um fiel seguidor dos dogmas catdlicos. Foi registrado no més de maio de 2006,
momentos antes da procissdo de encerramento da Festa do Divino Espirito daguele ano.

28 Jodo José Reis op cit, pag 59.
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maleficios, em uma relagdo chamada pela autora de “contrato do tipo ‘toma & de-

Cé.’ n 279

As procissdes realizadas nas varias festas de santos em S&o0 Luiz do
Paraitinga, s8o também exemplos claros de manifestacdo desse catolicismo popular.
Desenvolve-se na organizacdo de uma procissao, apesar da presenca do padre, todo
um ritual especia que foge do seu acance. Os préprios devotos sdo os grandes
responsavels pela preparacdo da procissdo, levando inclusive muitos objetos que
referenciam seus desgos pessoals, como as banderas do Divino que carregam
chupetas, fotografias, fazendo diretamente a ligagdo entre os mundos do sagrado e

do homem.

Como parece ser inevitavel, so constantes os conflitos entre 0 paroco e os
participantes das manifestagdes populares na organizagdo dos aspectos considerados
profanos res festas religiosas. O exemplo mais claro dessa relagéo conflituosa na
festa do Divino de S&0 Luiz foi a grande interrupcéo que da sofreu entre 1913 e
1943. A vinda de um padre italiano em 1912 para S&o Luiz, padre Ignécio Gidia,
trouxe sérias consequiéncias para aorganizacdo dos festgjos. JA no ano seguinte ao
de sua chegada, alegando falta de respeito para 0 que considerava sagrado, decide
suprimir a festa do calendario religioso local, persistindo por quase trés décadas
apenas as cerimonias litlrgicas nos dias em que se redlizavam as apresentagdes
populares, tipicas da festa luizense desde a época colonia. O padre combatia em
suas declaracfes “0s jogos, as dangas, as diversdes, as cavahadas, as congadas,
mocgambiques, jongo e até mesmo a farra que se transformou a distribuicdo do
afogado™2°,

E necessario atentar para uma festa luizense nesse momento de interrupgao,
j& bastante diferente do momento aureo que viveu principalmente em meados do
seculo XIX. A €lite agréria local, que constantemente bancava a festa tornando-a
muito atraente para a lgreja, havia entrado em forte crise juntamente as dificuldades

encontradas pela lavoura cafeeira. A agricultura do municipio voltava a sua

279 |_auraMELLO e SOUZA op cit, pg 109.
280 padre Ignécio Gidia apud Judas Tadeu de CAMPOS, op cit, pg 56.
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caracteristica “pré-café’ com forte cunho doméstico e pequenos excedentes

comerciais’®!,

Trata-se ainda de um momento historico em que cada vez mais se intensifica
0 crescimento das cidades e a constituicdo de um idea de sociedade urbana que
constantemente, como 0 esteredtipo do “Jeca Tatu”, fazia uma distin¢éo de vaores
entre 0 homem rural — sinénimo de ingenuidade e até de vagabundo- e o homem
urbano. Tudo isso, paralelo no campo religioso, a muitos esforcos para se consolidar
um determinado tipo de catolicismo “romanizado” no Brasil, possibilitando um
maior controle da Igreja sobre os eventos organizados pela populagdo de maneira
auténoma. A diminuicéo da importancia da atuacéo das irmandades e a sua prépria
extincdo sdo elementos que completam o panorama que desafiou a realizacéo da

festa luizense no comego do século X X.

Entretanto, como tantos outros desafios, ndo foi suficiente para brecila. Seu
retorno, em 1943, demonstra a dificuldade de controle da cultura popular.
Encontramos um dado interessante para a volta da festa nos documentos do
Departamento de Imprensa e Propaganda do ano de 1942, e ele pode ter pesado na
decisdo do Monsenhor Gidiaem restaurar a estrutura tradicional da festa com todos
seus grupos, distribuicdo de comida, brincadeiras entre outras manifestacoes:

“ (...) ressaltamos a importancia dos governantes brasileiros em
ressaltar os valores nacionais e a cultura de nosso povo (...) festas religiosas

como a do Divino Espirito Santo sGo marcas ja de nosso povo e devem ser
incentivadas...” 282

N&o consegui comprovar que este documento tenha efetivamente chegado a
S0 Luiz do Paraitinga. De qualquer forma, sabemos da forca dos argumentos que
ressaltavam a defesa do nacional de maneira ufanista naguele momento histérico.

Chama a atencéo nesse documento do DIP a adogdo da festa do Divino como

281 Mesmo se lembrando que S0 Luiz nunca foi grande produtora de café, com o deslocamento das
producdes cafeeiras para o Oeste Paulista o papel de entreposto comercial e as lavouras produzidas para
sustentar este comércio caem em desuso voltando-se a pratica de subsisténcia.

282 Circular do Departamento de Imprensa e Propaganda do Governo Vargas distribuida s prefeituras
municipaisin Mattos Ibiapina, Jilio de. O Brasil de ontem e 0 de hoje. [Rio de Janeiro]: Departamento de
imprensa e propaganda, 1942
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nacional, mesmo sabendo da sua marcante feicio portuguesa®. Vale lembrar que
esta era muito representativa, nagquele momento, e em todo o pais configurava-se

uma estratégia persuasiva na busca da val orizagdo do nacional.

N&o se pode, entretanto, deixar de levar em consideragcdo que depois de anos
de sacerddcio no Brasil o proprio Monsenhor Gidia poderia ter contribuido para o
ressurgimento da festado Divino ja apreendendo um pouco acerca das |0gicaslocais
e revendo muitas das posi gdes ortodoxas com as quais chegara.

O que na verdade considero mais importante de toda essa historia € que
tendo sido interrompidas as manifestagdes profanas da festa por trés décadas, se
alijou toda uma geracéo da participacdo desses eventos. Entretanto, como explicar a
volta dos mesmos eventos com toda sua forgca quando a lgreja os permite novamente
em 19437 Derrubar formas de representacdo do “mundo” do povo configura-se
tarefa muito mais &rdua que se possa imaginar. Suas estruturas estdo dispersas no
diaadia, na visio de mundo das pessoas, e a smples proibicdo de uma

apresentacdo ndo desconfigura esse “arcabouco cultura” que esta por trés.

O caso da interrupcéo da festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga e a
atuacdo do monsenhor Gidia e da populacdo ante esta Situacdo é exemplar para
relacionarmos com toda aguela discussdo tedrica feita iniciamente: a festa do
Divino local transformou-se num palco privilegiado para a popul agéo luizense poder
expressar e manter um modo de vida pautado nos padrées de uma religiosidade
colonia — pensada sempre nos padrfes domeéstico e numa relacdo direta com o
sagrado — versus uma grande ruptura representada pelo padre italiano e radical que
seria 0 monsenhor Gidia — este agora simbolo da romanizagdo e do catolicismo
ortodoxo buscando como primordia uma supressao dos aspectos populares da festa.
E a vitdria do popular representada na retomada integral das manifestacOes

populares no interior dafestaapartir do ano de 1943 é muito representativa.

Gostaria assim, no capitulo seguinte, de discutir questdes contemporaneas no

interior da festa diretamente relacionadas a todos os eventos e situagOes presentes

283 Mesmo reafirmando a miscigenacdo cultural da festa do Divino luizense a influéncia portuguesa,

especificamente, € a mais marcante. As misturas com paganismos vém de muito antes e ndo alteram as
feigdes portuguesas. Mesmo as dangas populares— como as folias— e 0 afogado tém muitas influéncias de
Portugal. Talvez o maior trago mestico na festa do Divino sgja mesmo o da forte presenca das congadas e
do rei Congo no caso luizense — consideradas a partir de um dado momento ja que n&o estiveram sempre
presentes nafesta.
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neste historico e nas situacbes singulares que privilegiei até entdo. Procurarei
mostrar que desafios contemporaneos, longe de decretar a faéncia das
manifestacOes populares presentes no Divino, podem ser a passagem para hovas

formas de representacdo ou mesmo reafirmagdo das anteriores.
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Capitulo 1V — A relacéo da festa do Divino de Sdo L uiz do Paraitinga

com as atuais transfor macoes na sociedade local

Espero ter ficado clara nos capitulos anteriores, a importéncia da historia
sngular de S8 Luiz do Paraitinga para a congdtituicdo e consolidacdo de uma
tradicdo secular como as manifestacBes em louvor ao Divino Espirito Santo. Afirmo
Isto novamente aqui, justamente com o intuito de reconhecer o “senso comum”
presente nas diversas reportagens, andlises e pesquisas existentes sobre a cidade,
qualificando-a como uma das localidades brasileiras mais “tradicionais’ 2% em seu
modo de vida e em seuscostumes, 2%°

E importante reconhecer que por possuir uma mentaidade politica
predominantemente avessa as transformacgfes muito abruptas, — a cidade de S&o
Luiz do Paraitinga € marcada por um forte assistenciaismo na administracéo
publica Questdes adicionais que contribuem para a manutencéo da tradi¢do sdo uma
histéria econémica de dificuldades imensas, ndo permitindo grandes projetos de
crescimento do municipio, e um forte controle do clero catélico no diaadia das
pessoas. E verdade que esse controle do clero é cada vez menor mas, ainda mais
presente nesta cidade que na maioria das cidades brasileiras. Em suma, a cidade de
S80 Luiz do Paraitinga acabou constituindo durante toda a sua histéria uma
identidade muito forte, cuja tbnica é sempre a de ressatar o passado e 0 que ficou
marcado como resistente etradicional ante as novidades.

No vae do Paraiba, a cidade ganhou destague mesmo sendo um dos
municipios mais pobres?®® O grande nimero de construgdes historicas, na sua
maioria tombadas pelo CONDEPHAAT/SP, acabam gerando ainda uma espécie de
“clima histérico” onde o0 que aparece como mais importante € sempre o antigo.
Ressdltar sua histéria € um orgulho imenso para o luizense que ndo consegue

284 Tradicional entendido como mantenedora de tradicdes culturais, diferentemente do sentido negativo de
uma cidade oposta ainovagdes como o termo “tradicional” muitas vezes nos sugere.

285 530 Luiz do Paraitinga é cada vez mais tema de reportagens nos principais meios de comunicacéo da
regido. Na imprensa durante o periodo de pesquisa desta dissertacéo 83 reportagens incluindo os jornais
“Vale Paraibano”, “Folha de Sdo Paulo” e “ O Estado de S&o Paulo” (periodo agosto 2006 a janeiro 2008).
288 O canal de televisdo regional Vanguarda (da Rede Globo de Televisao) possui em suas estatisticas a
cidade de S0 Luiz do Paraitinga como a que é mais citada em reportagens e documentérios
proporciona mente a populagéo das cidades. Home page www.vanguardatv.com.br no dia 17 de janeiro
de 2008.
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encontrar importancia na situacdo da sua cidade dentro do cenario econémico do
pais.

“ N&o importa muito, pra gente que vive em S8o Luiz, as mudancas do
governo, as crises das bolsas, essas coisas que falam na televisdo. Aqui na
nossa querida cidade, nos vivemos das coisas que nos plantamos, das licdes
dos fazendeiros do passado, dos favores dos vizinhos, da Igreja, da prefeitura
Podemos néo ter riqgueza mas dormimos sempre orgulhosos e agradecendo a

Deus por morar nessa cidade e cada vez mais vem gente da cidade grande
tentar aprender com nossas historias. "2

A fda do sr. Nelson Alvarenga — por sinal, um muasico luizense muito
participativo nas manifestacOes populares — € emblematica nessa funcdo primordial
da histéria local como forca de resisténcia Ela é explicativa também, de ser essa
uma das Unicas localidades de nosso pais que ainda mantém muitas tradicdes
populares. Mas, sera entdo que sO cidades de certo modo “atrasadas’

economicamente, isoladas, mantém tradicdes por mais tempo?

E facil concluir que isso ndo é sufidente. Embora em S0 Luiz do Paraitinga
a manutencdo de costumes por muitos anos sgja marca muito forte, ja foram
reportados diversos casos nos capitulos anteriores de influéncias externas,
transformacbes, assm como foi frisado que a cultura ndo € algo estético, ao
contrério, tem na plasticidade sua principa marca.

Gostaria de analisar neste capitulo as transformacdes mais recentes que a
sociedade luizense vem enfrentando e que acabam modificando, de maneiradireta a
festa do Divino Espirito Santo na atudidade. Um crescimento vertiginoso do
turismo, a mudanca do perfil do habitante cada vez mais urbano, a perda de poder da
Igreja Catdlica, a mudanca gradual de uma concepcao politica assistenciadista séo
alguns dos temas que vao de encontro a necessidade de desmistificar aimagem de
uma cidade extremamente tradicionalista como justificativa para uma questdo muito
mais ampla e complexas a importancia de S&%0 Luiz do Paraitinga esta na
constituicdo de uma sociedade que valoriza o coletivo, que absorve 0 novo sempre

pelo seu “crivo” de umaidentidade local muito forte.

287 Entrevista com o sitiante do bairro do Mato Dentro seu Nelson Alvarenga no dia 18 de dezembro de
2007.
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“ O tempo da histéria oscila entre 0 que Fernand Bradel chamou a
“longa duracdo” e esta cristalizacdo que Marc Bloch prefere chamar o
“momento” mais do que o acontecimento e onde coloca como medatriz a
‘tomada de consciéncia: * o historiador ndo sai nunca do tempo (...) ele
considera tanto as grandes ondas de fenbmenos aparentados, que atravessam
lado a lado a duragdo, quanto 0 momento humano onde essas correntes se

cessam no potente nds das consciéncias. " 28

A cantora paulistana Suzana Salles recentemente foi curadora dal Semanada
Cancéo Brasileira — redlizada em novembro de 2007. O evento foi organizado pelo
governo do Estado de Séo Paulo e pela Natura Cosmética, reunindo grandes nomes
da musica popular brasileira Em seu texto de abertura do evento, com o olhar de
uma pessoa estrangeira, contudo que frequienta muito S&o L uiz do Paraitinga e muito
bem a conhece, Suzana Salles define claramente essa realidade de influéncia mitua
entre tradicao e criagao da sociedade |uizense, e 0 impacto na consciéncia da mesma.
Muito emblemética na defesa de suas caracteristicas proprias, locais, mas também
sempre “antenada’ as influéncias externas, Suzana Salles ttm como tema a musica
popular. Entretanto, podemos transferir diretamente acultura popular de uma forma
mais ampla o seu raciocinio. Detecta, no cenario musical, uma realidade idéntica a
gue encontraremos nos exemplos dados adiante presentes nas festas do Divino
contemporaneas. Alias, uma realidade ainda muito valorizada por ser tradicional,
mas, marcada cada vez mais pela mudanca do publico que a freqlientae da mudanca
de mentalidade dos proprios luizenses que a organi zam:

“Sa0 Luiz do Paraitinga é exemplo de vivéncia cultural para o Brasil,
principalmente no campo da musica popular brasileira. Num olhar de longe,
ela parece viver do passado. O casario histérico, a praga com coreto
gardinado, a Igreja Matriz, tudo, a primeira vista, inspira nostalgia, supde
serestas para donzel as nas janel as dos sobrados dos tempos do Imperador. Pois
S80 Luiz do Paraitinga, sem deixar de lado as reminiscéncias, sem deixar de
cultuar seu rico passado, consegue celebrar seu presente em festas, religiosas
ou ndo, e ainda projetar seu olhar para o futuro, recriando suas antigas
tradicOes e inventando outras mais novas. Terra do grande compositor Elpidio
dos Santos, autor de grande parte das trilhas sonoras dos filmes de Mazzaropi,
a cidade reafirma sua tradicdo musical através de nomes atuantes da musica

brasileira, como o grupo Paranga, o compositor Galvéo Frade, o poeta Marco
Rio Branco e, mais recentemente, com a jovem banda Estrambelhados. E

288 | E GOFF, Jacques. Prefacio in BLOCH, Marc. Introducdo & Histéria. PublicagBes Europa-América
LTDA, Portugal, 2007. pgina 25..
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reconhecida no Vale do Paraiba como um grande celeiro de instrumentistas,
tendo sua Fanfarra Monsenhor Ignacio Gidia como tri-camped naciona. A
cidade destaca-se no cenario nacional, também, pelo animado Carnaval que
promove todos o0s anos, onde os luizenses compdem e celebram marchinhas
proprias, cantadas a plenos pulmdes pelas ruas enfeitadas de chita e fitas
coloridas. Os blocos tradicionais atendem por nomes curiosos como Maricota,
Pai do Troco, Juca Teles, EspantaVaca, entre muitos outros. Dessa maneira
séria de brincar, desta capacidade de reinventar-se na criacéo e manutencdo
das tradicdes, a cidade surge como cenario ideal paraa | Semana da Cancéo
Brasileira Bem vindos a S&o L uiz do Paraitinga.” 2%

4.1— A situagdo econdmica atual da cidade e 0 é&odo de méo-de-obra

S0 Luiz do Paraitinga continua a representar muito pouco nas estatisticas
econdmicas do pais e mesmo de sua regido vaeparaibana. Se no século XX atingiu
nimeros de certo destaque na producdo cafeeir#™’e uma respeitavel produco da
pecuéria leiteira, hoje, mantém trabalhando no campo cerca de 1200 pessoas?®!, ou
sgja, pouco mais de 10% de sua populacio de 10496 habitantes®*> E mais
importante do que o nimero de pessoas trabalhando, € a infima producéo segundo as
estatisticas do préprio IBGE.

Na zona urbana, € marca indiscutivel a dificuldade de emprego e de inser¢éo
no mercado ce trabalho dos jovens. Sustentado solretudo pelo setor de servicos, o
campo de trabal ho para os jovens dificilmente apresenta perspectivas de crescimento
profissonal na cidade. E falo isto, neste momento, por ter sido essa justificativa
econdmica uma das mais encontradas nas diversas entrevistas onde buscava
explicaghes para uma menor participagdo dajuventude nasfestasreligiosaslocais. A

289 Texto de abertura da | Semana da Cancso Brasileira distribuida em folders de divulgacgo durante o
evento realizado em S&o Luiz do Paraitinga de 19 a 25 de novembro de 2007. Pode ser encontrado na
integra no site www.semanadacancaobrasileira.com.br

29 pjscutimos no capitulo |1 os limites dessa riqueza.

291 Dessas 1200 segundo o IBGE apenas 199 ndo possuem parentesco com o produtor, demonstrando
ainda uma forte vocago de agriculturas familiares e de subsisténcia inclusive. Fonte: IBGE, Resultados
da Amostra do Censo Demogréfico 2000 - Malha municipal digital do Brasil: situagdo em 2001. Rio de
Janeiro: IBGE, 2004.

292 Fonte: IBGE, Resultados da A mostra do Censo Demografico 2006.
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falado jovem José Edimar da Silva Rego®®, do Bairro do S50 Sebastido, ilustrabem
isto:

“ Talvez eu sgja um dos poucos dos jovens da minha turma que ficaram
morando em S&o Luiz e olha, que ndo é fécil! Eu tenho sorte que minha
mulher também trabalha no Programa Salde da Familia no meu bairro e nos
gjuda. Porque s6 assim para continuar vivendo aqui. Na verdade, eu poderiater
ganho muito mais dinheiro se fizesse como muitos amigos que foram morar
em Taubaté, S&o Paulo e, hoje, tém bons empregos. So fico feliz em ter ficado,
pois mesmo vivendo com menos dinheiro, vivo muito bem aqui. S&o Luiz é
uma cidade privilegiada e como vocé me perguntou da festa do Divino, eu,

mais do que eles, posso participar mais ativamente dela. Quem sabe o Divino
ndo cuida melhor da gente, nél!!” 2%

Muitos partilham da redidade retratada pelos que ndo tiveram a
possibilidade, ou mesmo n&o quiseram, continuar vivendo em S&o Luiz do
Paraitinga como José Edimar. Com isso, acabam se distanciando cada vez mais de
muitas manifestacOes da cultura popular e perdendo muito daquela ligacéo téo forte
da identidade luizense. De um modo geral, a maioria dos luizenses que vivem em
grandes centros mantém sua devocao ao Divino, mas, € justamente a distancia que
ndo permite a participacdo dessas pessoas nos eventos que antecedem a festa, por
exemplo. Como sempre, reafirmamos que a festa € muito ssmbdlica, muito
ritualistica e essas pessoas acabam se sentindo menos importantes por ndo

participarem dessa preparacéo.

Mesmo com as dificuldades decorrentes da disténcia, durante os dias da festa
do Divino, muitos ex-moradores de S&o Luiz do Paraitinga fazem o esforco que for
possivel para participarem das festividades. E o caso de Antonio Carlos Santos,
luizense, 32 anos, morador da cidade de Lorena:

“ Nem que sgja pra ver o afogado ou a procissdo, eu dou um jeito de
aparecer na cidade. SO se ndo puder mesmo por questdes de trabaho, porque,

do contrério, eu largo tudo. Esse ano mesmo eu vim sozinho e deixel a mulher
trabalhando e olhando o filho.” %%

293 José Edimar trabalha no comércio na zona urbana de S&o Luiz do Paraitinga, no cargo de balconista,
salério de cerca de R$ 600,00 e reside junto com a esposa e filhos no bairro do Séo Sebastido percorrendo
cerca de 40 quildmetros de ida e volta para seu trabalho. Chama a atencéo em seu perfil ser também um
doslideres da capela de seu bairro com forte atuagéo religiosa.

294 Entrevista realizada no dia 19 de janeiro de 2008.

29 Entrevista realizada em maio de 2007 (durante o sbado da festa do Divino).
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Entretanto, imagino que o caso de Antonio Carlos ndo deve ser anorma e,
varios ex-participantes das festividades em louvor ap Espirito Santo acabam, sim,
perdendo aguela forte ligagio simbodlica devido & distancia. E inegavel que as
dificuldades de sobrevivéncia de muitos luizenses vivendo em sua cidade natal faca
com que o problema de renovacéo dos grupos folcloricos, das pessoas diretamente

envolvidas na preparacéo do “afogado”, da procissdo, fique aindamaior.

Mas ndo podemos deixar de registrar que esse quadro de penuria econémica
tem comecado a mudar nos Ultimos anos. O crescimento do turismo tem
possibilitado 0 aumento de recursos no municipio. Basta consultar o orcamento da
arrecadacdo da prefeitura municipal, pois constatamos o tamanho da mudanca nos

ultimos anos™®®:

Tabela04 - Orgcamento de arrecadacéo da prefeitura municipal de Sdo Luiz do Paraitinga/SP

(2001/2007)

ANO Arrecadacéo
2001 R$ 6.314.100,00
2002 R$ 7.370.000,00
2003 R$ 8.408.900,00
2004 R$ 9.865.500,00
2005 R$ 11.916.740,00
2006 R$ 13.300.000,00
2007 R$ 15.757.400,00

Fonte: Setor de tributos da Prefeitura Municipal de S&o L uiz do Paraitinga/SP

E mais do que anaisa o orcamento do poder publico e perceber este
crescimento vertiginoso principamente apds a cidade ser elevada a categoria de
estancia turistica em 2003, qualquer pessoa que fregliente a cidade ha algum tempo,
confirma uma mudan¢a muito grande do gque conhecemos por “progresso” no
tocante a infra-estrutura local. Cada vez nos deparamos com mais pousadas, hotéis,
restaurantes, lojas de artesanato local. Os prédios e casas do centro historico estéo,
namaioria, restaurados e muito melhor cuidados que algumas décadas atrés.

Dessa forma, uma melhora consideravel pode, sim, ser percebida na maioria
dos indices oficiais do IBGE da cidade de S0 Luiz do Paraitinga®’. Entretanto, isso

29 Orcamento da Prefeitura Municipal da Estancia Turistica de Sao Luiz do Paraitinga anos de 2001 a
2007 disponibilizado para consulta no setor de tributos da prefeitura.

297 Dados disponibilizados no site www.ibge.gov.br/cidades/default selecionando-se 0 municipio de S&o
Luiz do Paraitinga.
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ndo é suficiente para evitar o éxodo da populagdo |uizense para outros municipios e,
mais marcante ainda no caso de nosso tema, uma mudanca do perfil do luizense tem

298

e acelerado; cada vez mais urbano, cada vez mais velho™*, cada vez mas

escol arizado, menos catélico e com familiasreduzidas. 2%°

E isso, obviamente, acaba por provocar muitas transformagdes no diaa-dia
da comunidade e, conseqlientemente, na realizacd das festas do Divino Espirito
Santo. Ao mesmo tempo em que o turismo e 0 aumento de divisas permitem
determinados tipos de apoio — como a compra de uniformes, salarios aos folides do
Divino —, ele acaba criando uma espécie de “risco” de transformar muito da

espontane dade das manifestactes popul ares em cultura de entretenimento.

4.2 — Uma cidade cada vez menosisolada

A situacdo geogréfica de Sdo Luiz do Paraitinga a beneficiou conforme a
maioria das andlises, em manter muitas tradicdes culturais. Mesmo com a posicéo
estratégica de apoio a tropas e carregamentos nos séculos XVIII e XIX em uma
regido de vegetacdo t&o inOspita sua marca era do isolamento as outras cidades.
Além do que acabou tendo ficado de fora do eixo de crescimento industrial do vale
do Paraiba paulista no século XX, mantendo um modo de vida diferenciado, longe
dos padrbes homogeneizantes do mundo moderno. Um isolamento analisado
positivamente pela sua propria populacéo e pela grande maioria de pesquisadores e
freqUentadores da cidade. Sera entdo que o turismo, Unica saida econdmica

vislumbrada atualmente, poderia colocar essa historia cultural em risco?

Embora muitas pessoas na cidade pensem dessa forma a questdo, com certeza
ela é muito mais complexa e temos que levar em conta alguns fatores que, na minha
opinido, contam a favor de uma saida otimista diante dessa nova redidade, desde

gue bem gerida. Primeiramente, reafirmamos tanto as caracteristicas de plasticidade

298 Mesmo com o éxodo dos jovens em busca de empregos melhores a cidade tem recebido muitos novos
moradores da terceira idade contribuindo para um crescimento de 37% pelo censo de 2006 em
comparagdo com 2000 na faixa et&ia acima de 60 anos. Fonte www.ibge.gov.br/cidades/default
selecionando-se 0 municipio de S&o Luiz do Paraitinga.

29 Censos de 1991, 2000 e 2006 . Fonte www.ibge.gov.br/cidades/default selecionando-se 0 municipio de
S50 Luiz do Paraitinga.
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e transformacao da cultura popular que seria extremamente incorreto ndo aguardar

Seus mecanismos de adaptacao frente a este novo processo.

Por exemplo, se muitos grupos acabam desaparecendo — principalmente pela
auséncia de renovacao, falta de interesse da juventude frente a influéncias dos meios
de comunicacdo da atualidade -, outros ressurgem simplesmente pelo
reconhecimento que as pessoas de fora da cidade os transmitem ao conhecé-los. E
esse reconhecimento transcende em importéncia as gudas financeiras que séo
também cada vez mais freqlentes. Se 0 mundo atual € considerado hostil as
manifestactes populares pela vaorizacéo da individuaidade, € verdade também que
nunca surgiram tantos programas de apoio a cultura popular: sgam 0s projetos
apoiados pelalei Rouanet, iniciativas do poder publico municipal ou diversos apoios
diretos de pessoas juridicas e fisicas dentro de uma espécie de “movimento de
valorizacdo das manifestagdes culturais em nosso pais”. Obviamente, uma realidade

longissima do ideal, porém, muito melhor que ha alguns anos atrés.

Ao ver aguele grupo folclérico formado pelasua familia em um programa de
televisdo, ou uma reportagem de um jornal de destaque, muitos jovens modificam
sua concepcdo: aquilo que até entdo poderia representar algo “atrasado”, “ careta’,
“por ford’ - sO paracitar alguns dos termos que escutel durante as entrevistas — passa
a ser ago de extrema importancia, trazendo inclusive um status social que esses
buscavam por outras vias. A fala do jovem Luiz Carlos, 19 anos, a seguir, coletada
nafesta do Divino de 2007, representa muito bem essa questéo:

“ Tem horas que tenho que assumir gque tenho vergonha de usar essas
roupas de congada, mas, iSsoO € uma coisa que, e Ndo usar, € Como Se hao
fizesse parte de minhafamilia. Eu conheci pouco o meu avd, mas, ele jafalava
do pai ou ‘v0' dele, que fundou esse nosso grupo de congada de Taubaté. (...)
Na verdade, eu acho até que ja foi pior, pois quando eu tinha treze, quatorze
anos, meus colegas de Taubaté tiravam o maior sarro de mim. Uma coisa € se
apresentar na festa do Divino, se sentir importante, ter um monte de gente
tirando foto, entrevistando como vocé, saindo na Globo... outra é ter que vestir
essa roupa e ficar na praga Epaminondas de Taubaté num ‘ sabaddo’, de noite,
quando toda a galera esta pronta pra noitada. ” 3%

300 Entrevista realizada em maio de 2007 (durante o sdbado da festa do Divino) com Luiz Carlos da Silva,
19 anos, membro desde os seis anos de idade do Grupo de Congada do Alto do Cristo de Taubaté/SP.
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O crescimento do turismo talvez sgja 0 dado mais impactante na realidade da
festa do Divino luizense atual. A fala desse rapaz € clara ap demonstrar um aspecto
positivo desse fendmeno. O sentimento daimportanciada participacdo e aexisténcia
de um publico que valoriza o popular sdo pontos fundamentais a perpetuacéo de
manifestacbes como a do grupo do qual faz parte. Analisando as atas de Leitura

301 chamou muito minha

Comunitaria do Plano Diretor Participativo da cidade
atencéo a seguinte Situacéo: em todos os bairros — urbanos ou rurais — quando se
perguntava quais os problemas e/ou solugdes locais quanto ao advento do turismo na
cidade de S8o Luiz do Paraitinga, as respostas foram positivas, no maximo, com
criticas visando ao aperfeicoamento do ramo turistico e, nunca sua negacdo.
Destaco isso pois € muito comum encontrarmos discursos onde a opinido acerca da
relacdo do turismo com cultura popular € de que tratase de uma relagdo
extremamente degradante. Eis algumas das respostas do plano diretor local que

dizem o contrario:
- Primeiramente, o bairro do Verdeperto— considerado o mais elitizado da cidade:

» Desenvolvimento da Politica de Desenvolvimento para os pontos turisticos —
melhor aproveitamento e protecao;

» Tombamento pelo Iphan: criacdo de metas para o tombamento, respeitando as
normas exigidas;

* Desenvolvimento do calendario turistico-/ maior identificacdo de produtos
turisticos;

* Politica mais elaborada para o turismo, meta a médio e longo prazo, privilegiando
gualidadedo projeto.

- bairro do S&o Sebastido — a maior producéo agricola da cidade Situa-se nessa
localidade:

* Desenvolvimento do Turismo rural;

- O distrito de Catucaba:

* Incentivar o turismo rural na zona de amortecimento do ParqueEstadual, sendo
esta uma alternativa econdémica para o proprietariorural;

* Viabilizar, incentivar e normatizar o turismo ecol 6gico no municipio;
* Inclusdo do Distrito em festas e comemoracdes.

301 O Plano Diretor Participativo da Estancia Turistica de S& Luiz do Paraitinga pode ser consultado na
sede da prefeitura Municipal, sito a Praga Dr. Oswaldo Cruz, 03. Sua sintese também esta presente no site
www.saol uizdoparaitinga.sp.gov.br.
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- Por fim, aopini&o do Grupo Gestor e dos moradores do Centro da cidade:

* Criacdo de mecanismos para fomentar o desenvolvimento ecologicamente
sustentavel:

- Turismo;
- Mercado para os produtos|ocais (exportar) — artesanato e misica
- Agronegécio “familiar” — produtos organicos, beneficiamento (laticinio),

indUstriasartesanais;

- Criar uma “ marca luizense” para agregar valor, capacitar, buscar mercado fora
da cidade, etc;

- Associar e cooperar comos produtores para agregar valor, certificar maior poder
denegodiacdo (Ex.: “ selo de garantia”);

- Gerar beneficios para que os comerciantes locais adquiram produtos locais (Ex.:
diminuicdo de impostos);

- Incentivar e incrementar o turismo com atividades. Ex.: passeios a cavalo
(cavalgada), passeios de barco e bote pelo Rio Paraitinga (cidade);

- Valorizar osprodutos ea culturalocal parao Turismo;

- Sazonalidade do fluxo do turismo e de eventos — “ plangamento” — com maior
organizacao, divulgacéo (com antecedéncia) e “ politicas de turismo”;

- Maior otimizacao da utilizagdo do mercado;

- Atracéo e opgao de lazer noturno;

- Cadastrar etombar asfazendas histéricas e ruinas;

- Resgatar e tombar a antiga Trilha do Ouro, entre S0 Luiz de Paraitinga e
Ubatuba;

- Tombamento do municipio pelo IPHAN,;

- Criacao de parcerias para projeto de fiagdo subterranea;

- Abertura dasigrejas e museu para osturistas, com o acompanhamento dos guias,
- Construcéo de portal nas entradas da cidade;

- Necessidade do Posto de informagao turistico melhor estruturado;

- Projeto municipal para melhorar os passei os publicos (fiscalizacéo da prefeitura);
- Instalacdo de monitoramento eletronico da cidade;

Deparamo-nos, dessa maneira, com uma readidade muito propicia ao
crescimento do turismo na cidade de S&o Luiz do Paraitinga. A comegar por uma
populacio com forte perfil receptivo®®? e que desgja, em suamaioria, 0 crescimento
desse ramo como uma saida econdmica para cidade. A elevacdo do status do
municipio como uma localidade de destaque no cendrio cultural brasileiro gracas ao
avanco do turismo, com certeza, € mais um fator determinante para essa situagcéo de
aceitacdo por parte da popul aco.

302 sempre reafirmada pela imprensa como uma cidade muito hospitaleira, acho importante lembrar que
eralocal de apoio as tropas, ao escoamento das produgdes de monocultura dos séculos XVIII, XIX e XX,
deixando marcada na populagdo um perfil receptivo. Perfil esse fundamental ao desenvolvimento do
turismo.
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E o crescimento tem sido, sim, muito rapido. Embora ndo hgja estatisticas
oficiais sobre 0 nimero de visitantes na cidade a cada ano, € facil perceber, por
varios motivos, o crescimento rapido e consecutivo. Desde 2001, ano em que a
cidade ganhou sua primeira pousada com classificagio aceita pelo Guia4 Rodas®® —
principal publicacdo brasileira de roteiros turisticos — chamada Pousada Apice, 0
niimero de leitos recomendados por esse mesmo guia saltou de 40°%* para 1803%°
Consultando o diretor de turismo local, Eduardo Coelho, tive a confirmagdo de que
nenhum estabel ecimento comercial do ramo de hotéis e pousadas da cidade acabou
encerrando ou mesmo diminuindo suas atividades. Ao contrério, foram sempre
reformas de expansdo ou abertura de novos estabel ecimentos:

“ A cidade tem se estruturado de forma cada vez melhor no ramo de
atendimento ao turista. Obviamente que nossa realidade € a de um municipio
de dez mil habitantes. Entretanto, como vocé me perguntou, as pousadas,
hotéis so tém crescido. N&o haregistro de qualquer fechamento ou diminuicdo
de atendimento, pelo contrério, outros ramos de apoio como restaurantes,
lanchonetes, agéncias de turismo também tém crescido. (...) E o0 mais
importante desse crescimento turistico € a mudanga positiva do perfil do
publico visitante. E cada vez maior o nimero de pessoas interessadas em
cultura, pesguisadores, moradores de grandes centros do pais como S&o Paulo

e Rio de Janeiro. O Unico caso, aparte, € o Carnava que traz acidade milhares
de pessoas de diversosinteresses, inclusive, o predativo.” 3%

Esse publico cada vez maior de pessoas de fora da cidade £m sido muito
importante, na minha opinido, como uma espécie de “injecao de legitimidade’ para
0s membros dos grupos folcléricos em um mundo dito “moderno” e propenso a néo
valorizar eventos populares como a Festa do Divino. Tem crescido muito
ultimamente, também, o intercBmbio cultural de S&0 Luiz do Paraitinga. S&o
exemplos as constantes apresentacoes de grupos locas em eventos da Secretaria de
Cultura do Estado — como a ja consolidada exposicio “Revelando S0 Paulo™7 -,
nas unidades da rede SESC em todo o0 estado de S&o Paulo ou mesmo em projetos
paralelos como a elaboracdo de um livro que se encontra em fase final de construcéo

303 Guia 4 Rodas. Editora A bril: S&o Paulo, 2001.

304 | bid péagina 809.

305 Guia 4 Rodas. Editora Abril: S&o Paulo, 2007, pagina 835.

306 Entrevista realizada em marco de 2008 com Eduardo Coelho, atual diretor de Turismo municipal.

307 Uma mostra da cultura popular do Estado de S&o Paulo realizada anualmente no Parque da Agua
Branca em Sdo Paulo/SP. Reline a apresentacdo de grupos folcléricos, literatura popular, culinéria,
artesanato e afins.
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denominado “De S&o Luiz a S8o Luis’, buscando as similaridades culturais entre o
municipio que estudamos nesta dissertagio e a capital do estado do Maranh&o.3%
Durante as festas do Divino mais recentes, a cidade tem recebido aém dos
tradicionais grupos folcloricos de municipios vizinhos — marca em toda a histéria da
festa—, a gpresentacdo de grupos de pesquisadores da cultura nacional, muitas vezes

ligados ainstitui¢des de ensino superior como a propria USP,

4.3 — Riscos trazidos pelo turismo e o surgimento da populacdo de “segunda
residéncia”.

Até agora foram apontados muitos pontos positivos do avango do turismo na
cidade, destacando-se o beneficio econdmico e de valorizagdo da cultura local. E
fundamental discutir conjuntamente algumas outras questbes relacionadas ao
crescimento do nimero de visitantes que causam impacto direto e, nem sempre
positivo, no diaa-dia da comunidade luizense.

Embora tenha ficado claro, durante as entrevistas desta pesquisa, uma
tendéncia de concordancia positiva a respeito dos beneficios do turismo para a
cidade, ainda muito se critica no diaadia da comunidade esta nova situacdo que
pode acabar por modificar, e mesmo descaracterizar completamente o0 modo de vida
tdo vaorizado até entdo. Ao mesmo tempo em gue representa uma possibilidade
praticamente Unica de saida pelas dificuldades apresentadas na atualidade a
sobrevivéncia da cultura local, se ndo organizada cuidadosamente e muito bem
estruturada — com plangamento, estudos de impacto futuro — pode ser sim a

confirmagdo de muitos argumentos que vidumbram uma decadéncia acelerada da
culturapopular:

“ Embora eu possa vender cada vez mais os doces e queijos que eu
produzo, eu me preocupo muito com essa ‘gentarada de fora® que acaba
fazendo a gente mesmo ter que modificar muito de nossa vida para atender a

308 projeto idealizado pelo Grupo “Caxuera’ — notavel por trabalhos de valorizacéo da cultura popular
trabalhando na captacdo de recursos para projetos como o desse livro — sito no bairro de Perdizes em S&o
Paulo, em conjunto com as prefeituras municipais das duas cidades envolvidas.

309 Tem sido presenca marcante nas Ultimas festas a participacéo dos pesquisadores do Celacc, niicleo de
pesquisaligado a ECA -USP e coordenado pela prof2. Dr2, Maria Nazareth Ferreira.
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eles. Eu, agora, nem na missa de domingo vou mais! E um dos dias que mais
vende nos comeércios as coisas nossas da fazenda e tenho que vir trazer na
cidade e entregar. Além do que vem, sim, muita gente boa, educada, mas, vem
também muito ladrdo. A cidade aparece toda hora na televisdo... quem ndo vai
querer roubar, ué?! 310

A fala do luizense Jodo Dani€l assinala vérios pontos que sao referéncias nas
reclamacbes da maioria da populacéo quando se queixa sobre o avancgo do turismo.
Por apresentar um estilo de vida muito proprio, onde a comunidade sempre foi
pensada coletivamente, com um grande destague aos acontecimentos da rua*?, dos
locais publicos, o simples aumento de pessoas oriundas de outras localidades faz
com que muitas pessoas sintam-se “invadidas’. E a mudanca da rotina da cidade €,
sim, ago a ser pensado com mais cuidado. O grande trunfo do turismo em S&o Luiz
do Paraitinga é o da constituicdo de uma solida tradicdo das manifestagdes ligadas a
cultura ppular. Caso a cidade ndo apresente mais 0 MesmMo gpoio e espaco para
essas manifestacBes, pode ndo so colocar em risco a continuidade de muitos grupos
populares e de um modo de vida diferenciado, como contribuir para a faléncia do
préprio avango turistico que se assenta— antes de qual quer coisa— sobre as tradicdes
culturais e os eventos relacionados. A festa do Divino € um dos maiores exemplos
de ocupacdo tota de pousadas, hotéis e grande movimento de restaurantes e

comércio do género.

A fala de uma outra luizense, Dona Afonsina da Conceicdo, é exemplar do
comportamento acanhado de uma grande parcela da populacdo luizense, queixosa

deste novo publico que freqlienta a cidade:

“ Eu, que sempre vivi agui em S&o L uiz, fico meio assustada com tanta
gente diferente. Na festa do Divino mesmo, como vocé perguntou antes, até
tinha mais gente, mas, era tudo da familia da gente, conhecido de alguém, ou
gente muito ssimples mesmo como a gente, povo da Igreja sabe...? Hoje,
quando saio com a minha bandeira na procisséo, € um monte de gente tirando
foto... Pra faar a verdade, nem tirar foto ndo é o pior, viu?... Eu fico mais

310 Entrevista realizada em outubro de 2007 com Jo&o Daniel dos Santos, morador do bairro da Fabrica,
zona rural de S8o Luiz do Paraitinga. Seu Jodo Daniel vive hoje, segundo ele mesmo “da lavoura toda
voltada a venda de produtos que tem aumentado muito com o turismo: verduras frescas, queijos, doces e
a 9uns pequenos artesanatos’.

311 Utilizel muito como base referencial para entender a forca dos acontecimentos em espacos puiblicos de
S&o Luiz do Paraitinga a obra MATTA, Roberto da. A casa & e a rua. Rio de Janeiro: Rocco, 1997, ja
citada no primeiro capitulo da dissertacéo.

151



nervosa quando vem o povo e fica perguntando pra gente as coisas da festa, da
nossa cidade e eu n&o sei responder! "312

Transformar cultura popular em produto €, com toda certeza, um erro e um
perigo muito grande. E embora ndo segja esse o caminho pregado pelo poder publico
e pela sociedade luizense até entdo, alguns fatos causam bastante preocupacdo. E
cada vez mais freqlente em S&o L uiz do Paraitinga a apresentacdo de grupos como a
folia de Reis em eventos totalmente deslocados de seu calendério religioso. No ano
de 2005, por exemplo, a Folia de Reis de S&o Luiz do Paraitinga, do mestre Jose de
Arimatéia, se apresentou durante o Festival Gastronémico da cidade®. Enquanto ela
cantava em homenagem ao nascimento de Cristo em pleno més de agosto, as
pessoas comiam e bebiam nas mesas improvisadas na rua Coronel Domingues de
Castro, sem qualquer identificagdo com as simbologias téo fortes presentes nas

apresentacdes destes grupos.

Mesmo as muitas iniciativas de apoio aos grupos folcldricos, tém que ser
analisadas com certa cautela. A tendéncia cada vez mais da obtencdo de patrocinio
de grandes empresas, doando uniformes, comprando instrumentos, oferecendo infra
estrutura nos dias da festa do Divino, tem que ser vista com precaucao devido ao
risco de descaracterizacdo dos proprios beneficiados. A prépria exibicdo de uma

logomarca em um uniforme de uma congada®'

, por exemplo, parece colocar em
risco toda aquela identidade constituida de uma tradicdo de ancestralidade, de

autonomia, como discutimos no primeiro capitulo.

Durante os dias da Festa do Divino, embora sgja tradicional a montagem de
barracas que comercializam bebidas alcodlicas e lanches industrializados, edtas
possuem cada vez mais destaque visual ante os locais tradicionais de organizacéo da

festa Segja pela exibicéo de faixas— coloridas e chamativas— sobretudo de marcas de

312 Entrevista realizada em maio de 2007 com Afonsina Conceicao de Souza, 67 anos, moradora da zona
urbana, no bairro de Sdo Benedito. Dona Afonsina é minhatia mais velha e fiquel tocado pela sua queixa
em ser questionada sobre as coisas da cidade. Na verdade era exatamente o que eu estava fazendo naquele
instante, acredito ter sido gjudado pelo grau de parentesco facilitador, nesse caso, na relagdo com o
entrevistado.

313 Evento organizado pela associagdo comercial de S&o Luiz do Paraitinga, onde cada restaurante local

comercializa suas especiaidades culindrias em uma rua da cidade interditada especificamente para o
festival.

314 Exemplo hipotético embora ndo parecendo algo t&o longe da realidade atual da festa do Divino

luizense.
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cerveja ou mesmo pelo impacto des barracas serem construidas em armacdes de

metal , cada vez mais modernas e grandiosas.

A0 mesmo tempo em que a crescente procura por parte de pesguisadores,
emissoras de televisio, jornais, permite a festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga
um maior reconhecimento, contribuindo diretamente a renovacdo dos grupos
folcléricos pelo sentimento de importéncia que assumem — como foi discutido ha
pouco —, eventos como a procissdo do Domingo da Festa ttm se transformado em
uma aglomeracdo de fotografos e entrevistadores, causando constrangimentos e
tirando a atencdo de muitos eventos religiosos como no caso da procisséo. A
presenca dareportagem da TV Globo na bencéo do afogado nas Ultimas festas acaba
chamando mais a atencdo dos participantes do que a presenca do proprio paroco e
seus auxiliares que estéo ali justamente para legitimar a ligagdo com o sagrado téo
marcante neste evento.

De forma aguma estou defendendo uma postura de hostilidade as influéncias
externas aos membros da comunidade luizense, ou, de pessoas diretamente
envolvidas nas festas do Divino. Pelo contrario, acho essa presenca fundamenta na
situacdo da sociedade atual, contudo, é preciso um cuidado muito grande para que
essa relacdo seja benéfica, de soma e ndo de descaracterizacdo. Trazendo, sim, novas
influéncias, mas, sempre negociadas com as ja existentes no proprio “mundo do

popular”.

“ Quaquer plangiamento quanto a atividade turistica deve considerar os
seus atrativos como algo em movimento — sgjam eles museus, casaroes,
cachoeiras, artesdos, musicos — gue se relacionam com o meio, interagindo de
forma que o que esta vivo ndo sgja morto pelo isolamento historico-material.
Ao mesmo tempo que se busca o que, enfim, € a identificagdo do patrimonio
com o homem, esta se fazendo de forma robusta um patriménio, ou seja, de
torna-lo significativo para moradores e visitantes (...) Identificar o patriménio
para com a sociedade e dessa maneira, institui-lo de valor tal, que nenhuma
condicdo de ordem conjuntural poderd destitui-lo daquilo que reamente
significa "3%°

31> GUIMENEZ, Denis Maracci. “S&o Luiz do Paraitinga por ele mesmo: aspectos histéricos, tradigdo e
culturaIN FERREIRA, Maria Nazareth (org) A tradicéo e seu significado para o turismo cultural: o vale
do Paraiba. S0 Paulo: CELACC, 1999, paginas 98 a 105.
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Se a cidade conseguir encontrar 0 caminho pregado pelo autor Guimenez,
neste trecho reproduzido acima, nd haverd o que temer quanto ao avanco do
turismo. Entretanto, afala do prefeito municipal Danilo José de Toledo logo afrente
— embora tenha sido construida para vaorizar imensamente o turismo e o papel que
atribui a sua administracéo a esse rumo adotado pela cidade — deixa escapar muitas
gueixas comuns a maior parte da populagdo e que demonstram a necessidade de
muito amadurecimento da sociedade luizense nas diversas relagbes socias que 0
turismo atrai. Queixas essas, que tém de ser analisadas na busca de um ideal de
assmilagéo da populacdo conjuntamente e identificando-se com os visitantes:

“ Hoje, como prefeito municipal da Esténcia Turistica de S&o Luiz do
Paraitinga, posso me orgulhar de ter contribuido a um novo rumo econémico
para acidade. (...) Assumo ter sido um processo muito dificil e que demandou
muita negociagcdo politica nas diversas esferas do poder, aém de uma forte
resisténcia dos préprios luizenses inicialmente. Como vocé me perguntou da
importancia do desenvolvimento do turismo para a economia e cultura local,
foi muito dificil conseguir demonstrar para a populagdo os beneficios do
turismo. Sempre se ressaltavam aspectos negativos, com destague ao aumento
da violéncia. Entretanto, sofremos de uma tendéncia nacional de aumento de
furtos, pequenos delitos, e ndo foi exatamente o turismo o causador. (...) Agora
0 mais importante disso tudo foi ter permitido que a populacdo enxergasse em
seu patrimoénio historico e cultura valor. Hoje os luizenses falam dele com
orgulho e se queixam de uma coisa muito interessante: muitas pessoas de
outros municipios, que acabaram comprando iméveis na cidade, sGo na
maioria das vezes, muito bem intencionadas no trato com o patrimdénio, mas,

para a maioria da populacdo, seriam como estrangeiros tomando a posse do
patriménio local ... ”31°

L ogicamente ha uma tentativa de chamar a atencdo paratodas as dificuldades
enfrentadas pela populacéo e que seriam superadas com a implantagcdo de uma
politica efetiva de turismo na cidade, alias, um dos maiores objetivos de sua
administracéo. O aumento da criminalidade é, sem davida alguma, uma das maiores
queixas da populacdo. E justificar esse aumento — assumido pelo proprio prefeito na
fala acima — apenas por explicagbes exdgenas € com certeza, insuficiente. Tanto
falamos do aumento da exposicdo de Sdo Luiz do Paraitinga na midia nos Ultimos
anos, a fregiéncia maior de turistas — muitas vezes das classes econdmicas mais

abastadas — 0 que acaba, sim, atraindo um numero maior de criminosos. Nem por

316 Entrevista com o atual prefeito municipal Danilo José de Toledo (PSDB) - administrag&o 2000/2004 e
2004-2008 - no dia 10 de dezembro de 2007.
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isso defendo aqui uma opinido contraria ao turismo, apenas, identifico esta redidade
do avanco do crime e acho extremamente necessarias medidas mais concretas do

poder publico no combate aele.

Quanto a valorizagdo do patrimdnio que o turismo proporciona, isto € um
fato consumado na cidade. E muito gratificante perceber uma mudanca cada vez
mais positiva da conservacéo do patriménio histérico da cidade. E ndo basta citar
apenas uma melhora econémica do municipio em indices como o IBGE que
citivamos hé pouco. Sem a consciéncia da populagdo, de nada adiantaria.®!’
Programas sociais afirmativos tém sido implantados e contribuem para o
fortalecimento dessa consciéncia de preservacdo, destacadamente o “Projeto
Restauro” , que capacitajovens uizenses nas técnicas de restauro com aulas préticas
no préprio patrimonio local 38 Além de permitir um aprendizado sobre o sentido de
um patrimdnio que, muitas vezes, passa despercebido por muitos, forma vigilantes
como o aprendiz Carlos Roberto:

“ Esses dias, vi um grupo de meninos bébados sujando a parede da

capela das Mercés que eu mesmo tinha gjudado a pintar. Fiquel tdo revoltado
quefui nahoratirar satisfagdes com eles™'°,

Essa consciéncia de preservacdo do patriménio fisico, naturalmente se
transfere auma preocupacao de manutencao de grupos folcléricos e festas religiosas,
destacadamente, a do Divino Espirito Santo. Afinal o patriménio imateria € fator
também primordial na constituicdo das identidades populares. Podemos afirmar que
existe uma continuidade da busca muito forte de uma identidade cultural pelos
municipes. Essa consciénciaé um dos motivos primordiai s da manutencéo de muitas

317 Segundo o diretor de plangjamento da prefeitura de S&o Luiz do Paraitinga, Benedito Candido de

Toledo, desde 2000 a cidade teve apenas duas residéncias embargadas pelo CONDEPHAAT. E ambas
por apresentarem projetos de reforma de descaracterizagéo e nao por ma conservacdo. Um indice muito
baixo por se tratar do maior conjunto arquiteténico tombado pelo CONDEPHAAT no estado de Sdo
Paulo.

318 Um programa do Fundo Social de Solidariedade da Prefeitura Municipal de S& Luiz do Paraitinga,
implantado em 2002 e que seleciona jovens estudantes do ensino Médio, de baixa renda e desempenho
exemplar nos estudos, para profissionalizagdo nas técnicas de restauro do patriménio historico.
Inicialmente o projeto foi realizado em parceria com a prefeitura de Santana de Parnaiba e ja contou com
0 apoio financeiro do Banco Real nas reformas da Capela das Mercés e do museu Dr. Oswaldo Cruz.

319 Carlos Roberto da Silva, 16 anos, membro do Projeto Restauro no ano de 2005-2006 em depoimento a
um programa de rédio local: “Nas ondas da Paraitinga’ no més de novembro do ano de 2006. Arquivo da
radio comunitéria Paraitinga 105,9FM.
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manifestagdes como aguelas que existem no interior das festas do Divino e que

desapareceremnamaior parte das outras cidades daregido e, do pais como um todo.

N&o queriadeixar de registrar outro ponto, para mim muito importante nessa
discussdo, também presente na fala do prefeito Danilo José de Toledo, sobre os
chamados “moradores de segunda residéncia’. Precisamos apontar alguns pontos
positivos e negativos dessa tendéncia cada vez maior na cidade. Ainda tomando o
censo de 2001 como base uma vez que os dados do censo de 2006 ndo foram
divulgados sobre a fregtiéncia de ocupagdo nos municipios, ja é grande a tendéncia
das moradias ndo serem ocupadas por familias residentes na prépria cidade. Elas ja
ocupavam mais de 15% das estatisticas e essa tendéncia com certeza aumentou nos

ultimos anos

Tabela 05— Domicilios permanentes e de uso ocasional em S&o L uiz do Paraitinga (2001)

Domicilios particulares permanentes- ano de 2001 2.992 domicilios

Domicilios particulares de uso ocasional —ano de 2001 482 domicilios

Fonte: IBGE, Resultados da Amostra do Censo Demogréfico 2000 - Malha municipal digital do Brasil:

situagdo em 2001. Rio de Janeiro: IBGE,2004. Fonte: IBGE, Resultados da Amostra do Censo

Demogréfico 2000 NOTA : Informagdes de acordo com a Divisdo Territorial vigente em 01.01.2001.3%°

S80 Luiz do Paraitinga € freglentada cada vez mais por familias que nela
passam fim-de-semana, feriados prolongados ou eventos realizados na cidade.
Novamente a festa do Divino € um desses momentos em que a populacdo da cidade
aumenta consideravelmente. Mesmo ndo existindo estatisticas mais recentes a
respeito dessa situagdo especifica é bastante visivel esse aumento no fluxo de
pessoas que ficam na cidade e modificam seu perfil. Tratase, € bem verdade de um
publico, na sua maioria, interessado em cultura e que acaba por contribuir
imensamente com o fortalecimento das manifestagfes culturais da cidade. Contudo a
populacéo, frequentemente, se queixa da perdade espaco ou representatividade.

320 No Censo de 1991, o IBGE aprimora a definicdo classificando as residéncias secundérias como
domicilios particulares de uso ocasional ndo restringindo esta condi¢do a ndo presenca do morador
temporério. Assim, conforme a Sinopse Preliminar do Censo Demografico de 1991 (IBGE, p.11),
"considerou-se como de USO OCASIONAL o domicilio particular que servia ocasionalmente de moradia
(casa ou apartamento), isto €, os usados para descanso de fim de semana, férias ou outro fim n&o
remunerado”.
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Contribuem, dessa maneira, de forma paradoxal ao fortaecimento da
identidade cultural luizense: por um lado sd& impulsos de valorizacdo,
demonstrando muitos caminhos que a populacdo local ndo percebe. Pelo outro, sdo
desagregadores pelo smples fato de ndo serem considerados membros efetivos pela
prépria comunidade. Inclusive, em aguns casos, acabam defendendo pontos de vista
gue podem ndo ser os ansiados pela maioria da populagdo mesmo que sgjam essas
experiéncias bem sucedidas em suas regides de origem.

“ Préticas socioecondmicas e, ainda, mudancas que se referem as
guestBes psicoldgicas e do cotidiano da comunidade sdo atingidas em cheio
com o crescimento da chamada ‘segunda residéncid. Tal processo, diretaou
indiretamente, vai alterar valores, percepcdes, formas de sociabilidades, isto €,
comportamentos das pessoas envolvidas e das que transitam, o que implica
diferentes modos de se posicionarem sobre riscos e possivels impactos

socioambientais advindos do processo de transformagdo das praticas, dentre
elas, as préticas turisticas, nesse espago.” 3%

4.4— Asnovastendénciasreligiosaslocais e o impacto nafestado Divino

Até agora muito falamos dos impactos da modernidade, o avango do turismo,
e da conseguiente mudanca do perfil dos freqlentadores e organizadores da festa do
Divino de S&o Luiz do Paraitinga. E torna-se insuficiente eda constatacéo sem a
fundamenta percepcdo da rapida mudanca do perfil religioso do luizense, quica, do

brasileiro como um todo.

Quando as pessoas abandonam S&o Luiz, assm como todas as cidades de
perfil semelhante, sobretudo em busca de novas perspectivas de emprego, carregam
todo seu repertdrio cultural conjuntamente. Como o0 ambiente, geramente
individualizado dos grandes centros — o principal destino —, ndo permite a
manutencdo de tradigbes coletivas como a de uma festa popular, esses sujeitos
acabam substituindo seus simbol os e suas crencgas por novas préticas que suplantem
essa necessidade de alguma forma. As Igrejas Evangélicas, por exemplo, estéo

ganhando muito espaco atualmente, montando um discurso que supre muitas

321 SENA, Maria de Fatima Alves. QUEIROZ, Odaléia T. M. M.. Impactos ambientais e scio-culturais
do turismo de segunda residéncia: o caso de Ponta da Tulha, I1héus, BA. Caderno Virtual de Turismo
ISSN:1677 - 6976 Vol. 6, N° 4 (2006).
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necessidades tipicas desses sujeitos, desamparados no tocante as suas simbologias
espirituas.

Em toda sua historia a cidade luizense foi sempre marcada por uma forte
ligacdo com a lgreja Catdlica, freglientada pela grande maioria da populagdo. Conta
0 compositor local, Marco Rio Branco, que a forca da Igrgja Catdlica era tanta na
cidade durante o prelado do Monsenhor Ignécio Gidig??, na primeira metade do
seculo XX, que ndo era nem aceita a possibilidade de se pensar em aceitar outro
culto religioso nacidade:

“ Conta 0 mestre Pedro que certa vez chegaram na cidade um grupo de
jeovas para pregar, isso |4 nas primeiras décadas do século. Mostrando sua
autoridade, o Monsenhor Gidia simplesmente mandou apedrejalos. Era
totalmente inadmissivel esse tipo de coisa na cidade. (...) O engracado de tudo
iSSO era que as pessoas embora tivessem um medo até da Igreja, sempre

participaram de cultos paralelos, como os de origem negra ligados aos grupos
folcléricos da propria cidade: jongos, congos, mocambiques.” 323

Na atuaidade, embora o dominio dos catdlicos sgja muito forte na cidade, €
notéavel o crescimento de outras religides, sobretudo, as Igrejas Pentecostais. Nos
ultimos dois anos— durante a pesguisa— acompanhei a aberturade trés novas Igrejas
na cidade: Igrga do Evangelho Quadrangular; Igrgja Adventista e Igrga
Internacional da Graca de Deus. E todas atrairam muitos dagueles cidaddos que

participavam ativamente das festas do Divino.
Eocasodo . Biva

“ Participal da Festa do Divino ativamente por mais de quarenta anos.
Desde os dez, doze anos até os cinglenta (...) eu fazia de tudo um pouco,
gudava recolher prendas, gjudava cozinhar, servir o afogado entre muitas
outras coisas. Hoje minha religido, da lgrgja do Evangelho Quadrangular, néo
permite mais que eu facaisso. Mas eu acredito muito no Espirito Santo. S6 ndo
posso ir & gjudar, eu ndo sou mais catdlico. (...) Respeito muito sm afestae
torgo para 0 Seu sucesso por muitos anos.” 324

322 E esse 0 mesmo padre citado no segundo capitulo que interrompeu de 1917 a 1942 a realizacdo da
parte profana da Festa do Divino.

323 Entrevista com o compositor Marco Rio Branco em janeiro de 2008. MUsico e escritor este é
considerado um dos icones da cultura letrada da cidade. Muito interessante é sua ligagdo também intima
com os membros da cultura popular, demonstrando o quanto essa divisdo comum entre elite e popular ndo
ocorre com tantarigidez na cidade.

324 Entrevista com o sr. Biva em novembro de 2007. Ele ndo quis revelar seu nome de forma alguma,

mesmo depois de trinta minutos de conversa. Embora tenha descoberto seu nome de verdade preferi

respeitar sua vontade, constando apenas no meu arquivo pessoal da pesquisa seus dados.

158



Considero este trecho do depoimento do sr. Biva exemplar desta nova
situacao de muitas pessoas na cidade em relacdo afesta. Muitos ndo participam mais
dela Contudo, o respeito e a veneracdo ao Divino ou afesta em s, se mantém,
mesmo que a distancia e sem participacdo em seus eventos. Algo fundamental a
continuidade da mesma.

Nem é preciso reafirmar tanto como a perda de fiéis do catolicismo € um
fendmeno nacional. E, mesmo sem pesquisas estatisticas sobre a questdo, €
facilmente perceptivel a mesma realidade detectada pelo instituto Datafolha, citada
logo abaixo, em So Luiz do Paraitinga:

“Segundo pesquisa Datafolha realizada em 2006 e 2007, existem hoje
no Brasil menos catdlicos do que ha 10 anos. Em dezembro de 2006 o nimero
de catolicos era em torno de 74% diminuindo atualmente esse percentual para
64%. O numero de evangélicos pentecostais, por sua vez, ao contrario,
aumentou passando de 11% em 1996 para 17% atualmente.”3%°

Mais importante que simplesmente perceber um dado estatistico de
diminuicdo do nimero de catdlicos, gostaria de destacar uma espécie de “nova
situacdo de hostilidade do mundo moderno” como um grande desafio a ser
enfrentado pela doutrina tdo conservadora da Igreja Catdlica na atualidade. Com a
sociedade cada vez mais secular, chegamos a uma situagdo que impacta diretamente
nessa téo divulgada diminuicéo da participacéo popular nas festas do Divino. Por
mais que se possa contra argumentar que as festas do Divino de S&o Luiz do
Paraitinga recebam ainda muita gente, € inegavel que ha uma grande diminuicéo do
publico defé.

Um fato social incontestavel dos paises ocidentais de tradicdo cristd na

326 um termo

atualidade é essa crise representada pela “metamorfose do sagrado
proposto pelo autor Velasco para dar conta da queda da prética regular das religites
tradicionais, da adocdo cada vez maior de préticas oriundas de outras tradicles
espirituais, do surgimento e o avango de novos movimentos religiosos e, a0 mesmo
tempo, do crescimento daindiferencareligiosa. As edtatisticas— como a do instituto

Datafolha citada acima — sempre afirmam a existéncia de uma linha ascendente no

325 «Diminui 0 nimero de catdlicos no Brasil”. Caderno Cotidiano, Jornal Folha de S&o Paulo. S50 Paulo,
06 de maio de 2007. )
326 « M etamorfose do sagrado” é um termo criado por MARTIN VELASCO, Juan. “Metamorfosis de lo

sagrado e futuro do cristianismo”. Cuader nos aqui y ahora 37. Santander: Sal Terrae., 1999.
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nimero de catdlicos ndo atuantes na atualidade também. Desta forma, o fator
religioso tem passado ao segundo plano, com o aprofundamento da secularizagao.
Cidades como S&0 Luiz do Paraitinga, € bem verdade, acabam ainda mantendo
muitas tradi¢des religiosas e uma participacéo mais homogéneada populacéo no dia
adiareligioso. Contudo, muito aquém da situacéo de décadas atras.

Uma questdo interessante neste quadro e que pode gudar na explicagdo da
manutencdo das comemoragbes do Divino com certa forca no momento de
esvaziamento da Igrgja Catdlica, € a opcdo do que Martin Velasco chama do
“believing without belonging”.**’ Ou seja, uma festa que sempre foi marcada por
uma espécie de independénciareligiosa dos fiéis frente a institui céo catdlicaem toda
sua histéria, encontra sSim espaco para manutencdo de suas préticas. Permite mesmo
gue pessoas como 0 senhor Biva, hoje, praticante de outra religido — contréria a
gualquer smbologia como as presentes na festa do Divino — continue, a distancia,
acreditando nessa manifestagéo.

Monsenhor José Eugénio de Faria, paroco em S&o L uiz do Paraitinga de 1992
a 1997, é considerado pela populacdo luizense, atualmente, um dos personagens
mais importantes na val orizago das festas do Divino na cidade. Durante sua atuagéo
em S8o L uiz, realmente ndo encontrel quaisquer registros de conflitos mais acirrados
dalgrga com a populacdo e os grupos populares diretamente envolvidos nas festas.
Hoje, respondendo pela parte administrativa da diocese de Taubaté, ocupando o
cargo de vigario-geral — espécie de “vice-bispo” como ele préprio definiu —,
apresenta uma séria preocupacdo com o futuro da festa com o processo de
secularizagdo da sociedade como um todo, criticando duramente o avanco das
Igrejas Evangdlicas. Na sua visdo, uma situagdo muito hostil & manifestagbes
populares

“ Eu tenho esperanca que a festa do Divino de Sdo Luiz do Paraitinga
Se manterd por muitas e muitas décadas ainda porque ela tem uma raiz muito
forte. Quando as coisas possuem tradicdo de verdade, ndo é facil ser abalada,
ndo. As coisas podem mudar... e isso é naturd ... mas, a esséncia se mantém. O
gue me traz mais preocupacao hoje em dia é afalta de compreensdo dasigrejas
evangdlicas, que estdo crescendo especificamente com um discurso que néo
respeita essas manifestacbes que necessitaram de seculos para se
consolidarem. Com um discurso muitas vezes apelativo a bens materiais e

327 Numa tradug&o bésica: crer sem pertencer a Instituicéo religiosa. O autor sempre cita a expressio em
inglés— “believing whithout belonging”. Vide MARTIN VELASCO, idem nota anterior.
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situagoes de dificuldade pontuais na vida das pessoas pregam um discurso de
praticamente enfrentamento a tradi¢des e cultos a simbolos religiosos, marca
das festas do Divino. A religiosidade € muito forte em atos muitas vezes
desconsiderados pela gente mesmo da Igrgja como a devocgéo religiosa dos
que dancam a congada’ 32

L ogicamente que 0 monsenhor Eugénio esta defendendo ainstituicdo que ele
proprio representa. Da mesma forma que discutimos iniciamente a existéncia de
diversas formas de catolicismo — sendo o praticado em S&0 Luiz uma vertente
bastante tradicional, muitas vezes autbnomo a Instituicdo— as Igrejas Evangélicas da
cidade ndo representam essa hostilidade imensa. O proprio padre assume, no fim de
sua fala uma auséncia de reconhecimento por parte da Igrga Catdlica das
manifestacdes populares — nenhuma novidade quando observamos o historico da
festa,

Portanto, ndo podemos simplesmente atribuir ao avango de outras religides,
decadéncias no interior da festa Ha muitas questdes internas como estamos
observando. Contudo, €, sim, um fendmeno muito importante para a festado Divino
na atualidade, uma real diminuicdo do publico participativo nos eventos religiosos,
tendéncia acelerada pela troca de religido de muitas pessoas, da mudancga do perfil
dos catdlicos ou mesmo de um aumento da secul arizacdo da sociedade.

Em S3o Luiz do Paraitinga, embora com uma experiéncia mal sucedida no
ano de 1997, quando o paroco enviado para ser 0 sucessor justamente do Monsenhor
Eugénio era ligado & Renovagdo Carismética® e ndo conseguiu se estabelecer na
cidade pela incompatibilidade de idéias com a populagdo, hoje, cada vez mais, fiéis
catolicos luizenses tém aderido a RCC3¥ e, acabam se afastando de muitos eventos
ligados a chamada parte “ profana” dafesta

Embora a propria populagdo com um ndmero imenso de reclamacfes para a

Diocese tenha conseguido afastar rapidamente da cidade o padre Benedito Hércules

328 Entrevista com o Monsenhor José Eugénio de Faria — o Padre Eugénio para os luizenses — em janeiro
de 2008.
329 330 muitos freqgiientes os embates internos na Igreja Catélica entre a Renovagdo Carismética e 0s
ggréjp(_)s folcléricos/ reli g_i 0sos ligados a uma pré_\ti ca r_eI igiosa r_nai stradici o_nal .

Sigla usada para designar a Renovagéo Carismatica Catolica, ala nascida nos EUA na década de 1960
e expandida em uma velocidade incrivel para o restante do mundo. Esta baseada, definindo bem
sumariamente, sobre um discurso da necessidade de reafirmagdo moral ho mundo moderno, focando,
destacadamente, uma aproximagdo maior da juventude a religido catdlica, e, para uma maior propagagdo
buscando fazer uso de todos meios de comunicagdes possiveis do mundo atual. BRENDA, Carranza.
Renovacéo carismatica catélica : origens, mudancas e tendéncias Aparecida, SP : Santuério, 2000
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em 1997%%!, o crescimento de tendéncias religiosas catdlicas distantes daguela
concepcao de um catolicismo mais tradicional, intimamente ligado a smbologias e
manifestacOes advindas das camadas populares, tem causado impactos diretos no
perfil dos eventos catdlicos presentes nafestado Divino.

Por mais que muito se defenda o isolamento caracteristico de S&o Luiz do
Paraitinga, é impossivel fugir de uma realidade comprovada pelos principais
estudiosos religiosos do pais, da mudanca de perfil da populacdo no tocante a

religido e a crescente secularizagdo é também redidade nesta localidade 32

4.5- O crescimento dainterferéncia do poder publico nasfestasatuais

Ao pesquisar as festas do Divino no Brasil, foram véarios os pontos-chave
para se basear na delimitacdo da sua formagdo, destacadamente a tradicdo da
fertilidade e da ligacdo especifica com o0 sagrado pela religiosidade popular,
advindos de préticas medievais e espahadas pelo mundo e pela historia Mas foi
somente no decorrer da pesquisa que percebi um outro fator de supra importancia: a
funcéo de contestagdo social presente nos eventos relacionados as festas do Divino

realizadas em nosso pais.

Um dos varios exemplos que poderiam ser citados, provando a constante
busca de controle social pelas elites brasileiras — desde as festas do século XVIII e
XIX ha essa preocupacdo— foi a proibicdo, em S&o Luiz do Paraitingainclusive, da
visitacdo as cadeias durante a distribuicdo de alimentos pela possibilidade de
exemplo subversivo que pudesse conceber. Mesmo 0s processos de incorporacéo de
rituais pagdos por parte da Igreja Catdlica, representam, antes de vontade prépria,
mecanismos de controle sobre um grupo que prima pela autonomia e isencéo dos

tipi cos controles hierérquicos.

331 Contam os luizenses que o momento crucial para o rompimento da populagéo com o padre Benedito
Hércules aconteceu justamente durante a festa do Divino de 1997, quando ele impediu a entrada de
grupos de congada e mogambique no interior da Igreja Matriz por considera-los “cat6licos impuros’ —
suas préprias palavras— pela miscigenagao de suas formagdes religiosas.

2 Ver por exemplo PIERUCCI, Antonio Flavio. “Bye, bye Brasil — o declinio das religides tradicionais
no Censo 2000” in “ Dossié Religides no Brasil”, Revista do Instituto dos Estudos Avangados da USP,
ndmero 52. S0 Paulo: Universidade de Sdo Paulo, 2004, pagina 18.
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Nessas Ultimas festas do Divino que acompanhei, € muito clara esta tensdo
constante entre 0 povo e as instituicOes representativas do poder. Atuamente, a
prefeituramunicipal vem assumindo muitas funcdes, antes destinadas a comunidade.
Surge um novo ponto de tensdo, mas que regfirma ainda mais o poder “subversivo”
presente nas festas. A prépria lgrejatem entrado em conflito em diversas situaces
com representantes do poder publico municipal, além dos ja tradicionais pontos de

tensdo com a populagao.

Acredito ser natural uma entrada da prefeitura municipal na disputa pela
organizacao das festas pelo aspecto econdmico que passa cada vez mais a girar em
torno dela. Discutimos o crescimento do turismo em S&o Luiz do Paraitingae afesta
do Divino é um dos marcos fundamentais para uma cidade que prega o turismo

cultural como principal trunfo.

Surge uma verdadeira “disputa’ para organizar aguns eventos no interior da
festa entre a prefeitura, a lgreja e os grupos folcloricos. No més de marco de 2005,
em reuni&o realizada na prefeituramunicipal onde se discutia o futuro do afogado na
festa do Divino de 2005, o prefeito atual Danilo José de Toledo, foi bem claro em
Seus interesses presentes na festa ao dirigir-se ao atual paroco Gracimar de Souza:

“ (...) eu convoquel imediatamente esta reunido quando soube da
iniciativa da Igrgja de ndo bancar mais o afogado. Sei que a pardquia precisa
de economias para gerir uma estrutura tdo grande, mas nada justifica o fim de
uma tradicdo que permitiu nossa cidade montar um repertorio cultural téo
importante. (...) Hoje, a festa do Divino, pertence ao calendario da secretaria
estadual da Cultura e muitas pessoas vem visitar nossa cidade justamente pela
manutencao destas tradigoes. (...) Se lutel tanto por transformar Sao Luiz em

estancia turistica é funcéo do poder publico a manutengdo do afogado nafesta
do Divino e serei gjudado por estas pessoas que apresento ao senhor”3*

A justificativa do paroco para a ndo redizacdo do afogado na festa de 2005
foi bastante semelhante em muitos argumentos quando o Monsenhor Gidia
interrompeu a parte profana da festa em 1913, acrescida agora da questdo

econdémica:

333 Esta fala registrada em marco de 2005 foi extraida da reunido que contou com a presenca do prefeito,

do paroco Gracimar de Souza, dois exfesteiros, o secretério de cultura municipal e uma comissdo que se
formou para assumir a realizagdo do afogado na festa do Divino de 2005, atribuicdo até entdo da Igreja
gue justificou ndo ter mais condigdes financeiras de estruturar uma distribui¢o tdo grande de alimentos.

163



“ (...) Néo faz sentido gastar tanto dinheiro numa distribuicdo de
alimentos recheada de desperdicio e acompanhada de exageros de bebida e
desvirtuacdo da fé. Poderiamos com uma parte das prendas arrecadadas
organizar a distribuicéo de cestas bésicas que gjudariam na funcéo social da
festa por muito mais tempo que apenas dois sbados " *3*

Foto 06 — Populagéo saboreando o afogado (2008)

TR ._._.'.“'j-l'.

Fonte: acervo pessoal do autor

Talvez este clima de festa como destas pessoas ha imagem acima durante o
afogado na festa do Divino de 2008 sga interpretada pelo clero como um
desvirtuamento de fé. Contudo, sdo eventos como a distribuicdo de comida,
momentos fundamentais na consolidacéo das identidades da populacdo crente e
participante das festas do Divino da cidade. Além de representar claramente uma das
formas de expressdo do catolicismo pautado em padrdes tradicionais, com toda
aquela ligacdo direta entre a prenda e a retribuicéo da comida “ abengoada’, como ja
discutido nos topicos anteriores.

Desta maneira, a forca do proprio povo ndo permitiu a interrupcéo da
distribuicdo do afogado durante o ano de 2005. Rapidamente se edabeleceu uma
comissdo com alguns ex-festeiros e membros organizadores das festas € numa

ligeira campanha foram arrecadas as prendas suficientes para a farta distribuicdo de

334 Padre Gracimar de Souza em depoimento a reportagem da TV Vanguarda (afiliada da Rede Globo) no
més de marco de 2005. Depoimento disponibilizado pelo site www.vanguardatv.com.br
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comida. A prefeitura municipal, nesse caso especifico, representou uma importante
funcdo mediadora, embora o discurso oficia posteriormente tenha tentado

capitalizar como trunfo politico amanutencéo de uma tradicéo.

Zinho Aurdlio, ex-festeiro e membro da comissdo que organizou o afogado

de 2005, revela a forca ainda presente na populacdo luizense no tocante a
organizacao das festas do Divino:

“ Eu tentel avisar antes, mas como o padre ndo deu ouvidos nem amim

como aum grande nimero de pessoas, a nossa resposta esta ai, ha arrecadacao.

Nossa lista de prendas tem arrecadado mais donativos que a bandeira do santo,
no curto espaco de tempo que nos sobrou pararedizar o afogado” 3*°

Quanto a Igreja, nesse caso de 2005 repetia-se uma estratégia adotada ja em
2003 e presente em outros momentos da historia recente da festa®*. Tentando
manter um maior controle, ndo foi escolhido um festeiro para organizar a Festa do
Divino. Nomeou-se o CPP (Conselho Paroquia Pastoral) como o festeiro daquele
ano. Os argumentos do entdo paroco Aladr dos Santos, em 2003, sdo bastante
semel hantes aos utilizados pelo padre Gracimar de Souza, criticando principa mente
um desvirtuamento dos principios religiosos e da necessidade de uma festa melhor
administrada. E bem verdade que as Cltimas festas, refletindo a dificuldade de
arrecadacdo de prendas da atuaidade, tém gerado bem menos receita para a Igrgja
do que tradicionalmente acontecia®*’ Agora é preocupante esse privilégio da

necessidade de arrecadacdo surgir da propria Igregja também, ficando a tradicoes

335 Zinho Aurdlio, 73 anos, foi festeiro do Divino em 1997 e um dos principais membros desta comissio
em prol da realizacdo do afogado na festa do Divino de 2005. O curto espago de tempo que relata é o
resultado da demora no impasse entre a Igreja, a prefeitura e a comunidade que s6 no fim de margo
decidiu pela realizag8o do tradicional afogado em uma campanha paralela a arrecadagdo de prendas da
bandeira oficial dafesta que estavarecebendo bem menos donativos pela opgdo de ndo realizar o af ogado.
336 Nos registros oficiais da Igreja — acervo local da Paréquia Sdo Luiz de Tolosa — constam como
festeiros do Divino comissdes organizadas pela prépria instituicdo nos seguintes anos durante o século
XX: 1942 Monsenhor Gidia e Aguinaldo Salinas; 1946 Monsenhor José Maria e Congregacdo Mariana;
1950 Monsenhor José Maria e Comissao; 1957 Comissdo da Igreja; 1969 Monsenhor Tarcisio de Castro
Moura; 1972 Comissdo da Igreja; 1982 Comissdo da Igreja; 1999 Comissao da Igreja; 2003 Comissao do
Conselho Paroquia e José B. Almeida e 2005 Comissao Paroquial, Jodo Marcos e dona Didi. Gostaria de
ressaltar que a Igreja local so possui a documentagdo com todos os festeiros ininterruptamente desde o
comego do século XX gragas ao acervo pessoal de dona Didi Andrade, personagem ja discutida neste
trabalho e de importancia cultural fundamental na cidade.

337 A festa do Divino de 2008 foi uma excego tendo gerado como receita liquida para a Paréquia de S&o
Luiz de Tolosa aproximadamente R$ 50.000,00. Um valor que representa 20% a mais do que todo o
dizimo arrecadado durante um ano segundo a secretaria paroquial.
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representativas da base de sustentacdo religiosa da populacdo praticamente em
segundo plano.

O padre Aladr dos Santosfoi outro que causou muitatensdo com a popul agéo
como o caso do padre Hércules citado anteriormente. Tentou por diversas vezes
retirar grupos folcloricos das procissdes em discursos que os classificava
pejorativamente como “profanos’. Suas homilias acusavam, por exemplo, 0s grupos
de congada de possuirem ligacdes mais fortes com préticas de religides africanas do
gue com as catdlicas. E assim, deveriam ficar proibidos durante sua tutela de
entrarem na lgrega no fim das procissoes.

O grupo de folides do Divino foi impedido também de recolher prendas nas
festas de 2003 e 2004, poiso padre Aladr acusava-os de extremamente dispendi0sos
para a festa Coube a propria comunidade, com seus representantes ligados a lgreja
nos bairros, a tarefa de recolher as prendas. Mais um fato muito representativo da
situagdo contemporanea atravessada pela festa do Divino luizense: a racionalidade
econdmica tende a se sobrepor a logica do consumo abundante adequada a uma
comunidade de feigBes tradicionais. E a nova tensdo social de uma comunidade
tradicional — agricola, de lagos comunitarios mais importantes que os individuais —
frente aos valores de comunidades de feicbes modernas — individualistas,

monetérias, de mercado— trazidas, sobretudo, pelo avango do turismo.

Voltando as tensdes da Igreja com a comunidade € bem verdade que o atual
paroco, Gracimar de Souza, embora tenha questionado a distribuicdo do afogado — e
jaretrocedeu na questdo, pois el e tem acontecido normalmente nas festas posteriores
a 2005 —, tem buscado diminuir os atritos com os grupos folcléricos. Levou os
mesmos grupos de congada impedidos por seu antecessor a participarem
normalmente da festa desde 2004, recebendo-os na procisséo do domingo da festae
levando-os para dentro da Igreja para uma participacdo efetiva na celebragcdo que
finalizaafesta

Alias, quando criticava excessos na distribuicéo do afogado, seus argumentos
eram, sim, pertinentes em muitos pontos. Entretanto, transparecia claramente em
suas atitudes, que a preocupacdo maior estava na tentativa de assumir um maior

controle sobre a redlizacdo da festa. E feita de uma maneira muito mais bem
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sucedida que os dois parocos que 0 antecederam — padre Aléor e padre Hércules —
pois n&o criava um enfrentamento direto com a populacéo, sendo exemplo disso o

restabel ecimento da apresentacéo dos grupos de congada citado ha pouco.

O afogado, na verdade, deve, sim, na minha opinido, ser repensado em
muitos pontos para evitar o desperdicio e melhorar as condicdes de higiene em seu
preparo. E necessario pensar também que os problemas que cercam o afogado dizem
respeito as transformacBes da sociedade e, portanto, dos significados da festa
embora na atualidade o afogado mantenha-se como um dos pontos de maior
identificagdo para a comunidade luizense dentro da festa do Divino. Mesmo com
todas as mudancas da sociedade, a interrupcdo da sua distribuicdo quebraria
totalmente com um sentido que tanto ressaltel ao descrever a festa aimportancia
para 0s sujeitos que participam da festa do Divino, de ser esse um dos principas
momentos para 0 cumprimento de promessas. E, mais ainda, a distribuicdo de
alimentos transforma-se em um momento atamente ssmbdlico, onde a comida do

Divino € umaretribuicao direta do sagrado pelas oferendas doadas.

E justamente essa forca da comunidade que frequentemente tem entrado em
conflito com o poder publico que cada vez mais vem assumido as fungdes antes
delegadas ou algreja ou a propria comunidade no decorrer da festa Sdo algumas
destas atribuigbes assumidas pela prefeitura nas Ultimas festas: o transporte e
alimentac&o dos grupos folcloricos durante a festa, as decisdes sobre apresentagoes
musicais, a montagem da infra-estrutura de barracas, a divulgacdo na midia, entre
outros pontos. Embora alguns desses apoios sgiam muito importantes — atualmente
se a prefeitura ndo bancar o transporte de grupos folcloricos de municipios vizinhos,
eles ndo conseguem vir se apresentar —, € muito comum encontrarmos argumentos
da comunidade contrérios amuitas fungdes assumidas pelo poder publico, acusando-
0 de estar atendendo a interesses eleitorais ou financeiros sem levar em conta a

verdadeira importancia das tradi gdes popul ares.

O COMTUR — Consdho Municipal de Turismo — possuia em 2006 uma
proposta que causou muitos desentendimentos em varias frentes na cidade e acabou
sendo abandonado posteriormente: propunha uma forma de cobranca para que

grupos folcléricos se apresentem fora do calendério das festas, recebendo grandes
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grupos de turistas. Uma proposta que visava transformar em entretenimento algo
marcado por um forte sentido religioso e cultural, razéo primordia na manutencéo

desses grupos na historia da cidade.

As festas do Divino de 2006 e 2007 puderam representar ainda mais esse
processo de aproximacao do controle da prefeitura municipal sobre muitos eventos
pelo smples fato dos festeiros terem sido respectivamente a familia do prefeito
municipal Danilo José de Toledo, em 2006, e a, do vice-prefeito Benedito Carlos, no
ano seguinte. E importante anotar que ambos usaram justificativas de devogio
pessoal para assumir a organizagdo dessas festas. Enquanto o prefeito Danilo
solicitou o cargo de festeiro para 0 agradecimento da cura de um cancer de bexiga, o
seu vice-prefeito a organizou pedindo a cura de seu filho que, infelizmente, faleceu
um pouco antes darealizacéo da mesma.

E interessante que mesmo sempre entrando em discordancia com a prefeitura
municipal em muitos pontos nas organizagoes das festas, a Igrejalocal ndo colocou
nenhuma objecdo em escolher como festeiros os principais representantes do poder
publico. Possivelmente, falou mais alto um pensamento prético na possibilidade da
ampliacdo da infraestrutura da festa dias, ago que realmente ocorreu e que
confirmao “pano de fundo” politico adjacente as festas.

Tanto em 2006 como em 2007 aumentou bastante 0 nimero de eventos
culturais como a redizacdo de shows musicais redlizados durante a festa Muitos
deles conseguidos por intermédios politicos como a propria Secretaria de Cultura
Estadual. Transporte de animais para a tradiciona “cavahada’, méo-de-obra para a
montagem de barracas, “pau-de-sebo”, ndo tiveram problemas em ser feitas com
toda a estrutura da prefeitura municipal voltada a auxiliar a realizagéo das festas. E
essa gjuda é importante desde que a organizacdo por parte dos poderes publicos ndo
transmita a populacdo umaimpressdo da perda da autonomia do popular.

Um dltimo exemplo semelhante a0 anterior e detectado na escolha dos
ultimos festeiros, é a manutencdo da necessidade de se exercer um status social
elevado na comunidade — de forma idéntica ao que acontecia na festa no auge do
ciclo econémico cafeeiro ha cem anos atras— para se obter o cargo de festeiro do
Divino. Além dos exempl os dos festeiros de 2006 e 2007, ligados a politica, no ano
de 2008 afamilia Borriello de Andrade foi a responsavel pelafesta E mesmo mais
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distante da politica local, é também uma das familias mais tradicionais e bem
sucedidas economicamente da cidade.

O que é importante ressdtar nesse quadro € que mesmo tendo uma Situacéo
socia de destaque, todas essas familias possuem sim uma ligacéo direta com as
tradicOes da festa e com areligiosidade local. A festa de 2008 acabou sendo uma
festagrandiosa ndo so pelos destacados contatos que a familia Borriello de Andrade
possui fora da cidade, angariando muitas colaboragtes para a festa luizense, mas,
principalmente, pela forte ligac&o, participacéo e identificacdo com a festaem S&o
Luiz do Paraitinga. Houve uma grande preocupacdo em organizar um evento que
prezasse pelas tradicdes populares e, dessa forma, a populacéo luizense acabou se
envolvendo diretamente na organizagdo dos eventos e de uma forma muito mais
Intensa que nas anteriores.

Todos os eventos organi zados foram pensados sob uma forte preocupacéo de
manutencdo des tradi¢bes. A saida da folia do Divino logo apés a festa de 2007 —
algo que ndo estava acontecendo nos Ultimos anos — € um desses exemplos. Além de
permitir uma maior arrecadacdo € bastante natural que visitando praticamente a
totalidade do municipio tenha surgido um maior envolvimento da comunidade com
afesta. O afogado — muito bem organizado na sua preparacdo e distribuicéo — foi
oferecido também na segunda e tercafeira como evento extra para que a popul agcéo
local pudesse ter um acesso mais facil a ele. Foi retomada a distribuicdo de doces
para as criangas, 0 amoco aos idosos na Vila Vicentina e realizados todos os
eventos tradicionais das Ultimas festas.

Hé& ainda mais um aspecto muito positivo, tudo aconteceu sob a cuidadosa
supervisdo de Dona Didi Andrade, como ja apontado, que ha mais de meio século é
uma das principais responsaveis pela organizacdo das festas na cidade. Sua
legitimidade perante a comunidade permitiu uma autonomia e um poder de
agregacdo que ha muito tempo ndo se via nas festas do Divino da cidade. E de se
Imaginar que muitas tensdes persistiram como a Igrga ndo concordar com a
distribuicéo de doces e de afogado em mais dois dias. Ou a contrariedade do paroco
também pela presenca do andor de S&o Benedito na procissdo de encerramento da
festado Divino. Agora, o que chama a atencdo, é que a vontade dos festeiros acabou

sendo respeitada no fim, ficando marcada a importancia dessas pessoas que mantém
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viva a meméria e a tradicdo. A importancia da legitimidade de Dona Didi frente a
comunidade, a Igreja e ao poder publico foi fundamental para a resolucéo das
tensdes.

E uma pena ndo poder andisar melhor esta festa t&o representativa de 2008
pelo seu acontecimento ter sido concomitante ao término do prazo desta pesquisa. E
mesmo com todas as preocupacOes em manter e reativar tradicdes populares pelos
Seus organizadores ndo podemos deixar de assumir que elafoi mais um passo nesta
tendéncia de transformacéo da festa do Divino luizense em um grande evento de
entretenimento. Contou com grandes shows, presenca macica da imprensa e de um
publico de turistas interessados no divertimento provavelmente maior que o publico

de fétao caracteristico do historico das festas do Divino.

Como vem sendo apontado, ndo podemos deixar de considerar as
transformagdes atuais da sociedade e do significado da festa para as pessoas. Dessa
forma, muitas tradigdes estdo mesmo sendo muito modificadas. Mas seré que ndo
sgja essa a Unica possibilidade de manutencéo na sociedade atual ? Mesmo com toda
essatendéncia de “ espetacularizac&o” de um evento t&o marcado por val ores opostos
a0 entretenimento é muito representativo que, mesmo neste ambiente “hogtil”, tenha
sido realizado no ano de 2008 uma festa do Divino com participagéo popular muito
forte — as novenas estavam sempre lotadas e com muitas pessoas portando as
bandeiras do Divino- e que a preocupacao da continuidade de tradicdes populares
sgjaaindaalogicadamaioriada populacdo local neste novo ambiente.
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Capitulo V — Consider acoes finais: 0 surgimento de novas

manifestacoes populares na cidade

E impossivel aventar quaisquer projegdes para o futuro da Festa do Divino de
S80 Luiz do Paraitinga tendo aprofundado a percepcédo, durante esta dissertacéo,
justamente da capacidade de transformagdo e adaptacdo do “mundo do popular”
frente aos desafios a ele propostos. Mais do que chegar a conclusdes, a pesquisa
permitiu a abertura de novos campos de indagacdes e, espero ter apenas iniciado um
trabalho sobre uma realidade t&o rica e complexa.

Foi muito importante entender uma redidade estritamente local,
considerando que as situagdes presentes na festa do Divino luizense faziam parte de
um todo muito mais amplo, e que serviam justamente como um contraponto aos
tantos discursos finalistas sobre 0 espaco do popular na contemporaneidade. Ha que
se ponderar ser questionavel uma esperanca inequivoca de que o popular continuara
sempre existindo, possuindo umaforcaintrinseca e inabalével de adaptacéo as novas
circunsténcias. H4 muitos desafios que podem abalar Sm suas manifestages.
Contudo, ficou muito claro, ndo ser suficiente analisar o futuro da festa do Divino
apenas observando o nimero de manifestagdes populares que possuia ha dois
séculos e o nimero atual, concluindo assim uma decadéncia irreversivel. E preciso
observar se a cultura popular ndo vem desenvolvendo uma de suas caracteristicas
mais marcantes. a capacidade de plasticidade e a consequente criagdo de novas
formas de representacéo.

Embora ndo tenha sido possivel, pelo tempo desta pesquisa analisar
detal hadamente outras formas de representacéo, € muito fécil perceber o surgimento
de novos espacos de sociabilidade dos populares em S&0 Luiz do Paraitinga e, que
gostaria de a0 menos citar nesta conclusdo. ManifestagOes essas, de natureza
totalmente diversa ds presentes nas festas do Divino, entretanto, assentadas em
signos, simbolos e concepgdes similares. Destague para o Carnaval da cidade,
considerado um dos mais originais do pais, e que tem crescido exponencia mente

nos ultimos anos. Sua principal marca é a forte presenca da oralidade, do repertério
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tipico de marchinhas carnaval escas compostas — contemplando ritmos e temas locais

— e dacriacdo de bonecos e fantasias representativos de simbologias locais.

Dessa forma, £ a influéncia do ritmo da congada e da forma de cantar das
folias, a proeminéncia de personagens locais ante os tradicionais pierrd e
colombinas, sdo atbnica do Carnava da cidade nos dias atuais, como simplesmente
concluir que a cultura popular tem perdido todo seu espagco na modernidade? E
necessario admitir, sim, varios pontos, que ja discutimos nos capitulos anteriores,
configuradores de transformacéo e dificuldades colocadas aos grupos populares —
sgja 0 aumento de interesses econdmicos depois do crescimento turistico, sga a
secularizacéo da sociedade, entre muitos outros exemplos — porém, é muito forte a

capacidade de resisténcia e dindmica deles.

Acabei mudando totalmente a minha propria percepcdo durante a pesquisa,
guando considerava ser absurda a apresentacdo de dois grupos de capoeira da cidade
— uma manifestacdo que surgiu hd menos de dez anos no local — ao lado de grupos
tradicionais como as congadas e os mogambiques nas Ultimas festas do Divino.
Como n&o perceber que os grupos de capoeira sdo frutos desta rica dinamica de
transformacéo dos popul ares?!

Sendo assim, eventos contemporaneos como o carnava luizense — ou a
SOSACI (Sociedade dos Observadores de Saci) —, surgem como elementos
indicadores dessa caracteristica transformadora e que permite enxergar o momento
atual com a prépriafesta do Divino ganhando novos sentidos e possibilidades.

Lembrando das ligbes do Manual da Histéria Oral do prof. José Carlos
Sebe®8, ¢ dificil expressar o tamanho da satisfagio pessoal proporcionada por essa
pesquisa, sgja pelo aprendizado pelo smples contato com um grupo téo especia da
sociedade, pela mudanca de concepcdo em minha formagdo como historiador e,
ainda mais, pela satisfacdo da devolucdo social que ja vem sendo proporcionada
gracas a essa pesquisa.

Foi muito gratificante ter participado como expositor da elaboracdo do
segmento cultural do plano diretor da cidade, ou, ainda, ter proferido palestras em

338 Op cit: MEHY!, José Carlos Sebe Bom. Manual de Histéria Oral. Edigdes Loyola, Sao Paulo, Brasil,
42 edicéo, maio de 2002.
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foruns locais, contribuindo de alguma forma para a discussdo da necessidade de
politicas publicas de apoio e reconhecimento da identidade cultural t&o forte de
minha cidade. Agora, foi ainda mais “apaixonante”, poder levar discussdes teodricas
e académicas para a rua, literamente, tendo os rumos do estudo modificados
constantemente pela opinido das pessoas que participam do diaadia da

comunidade.

A possihilidade da publicacdo de dois pequenos livros, como forma de
retribuicdo a importancia da atuacdo de Dona Cinira e Dona Didi Andrade paa a
minha pesquisa, foi uma das maneiras que encontrel de devolver tantadisposicdo em
gudar e o0 agprendizado que estas pessoas me proporcionaram. O primeiro,
denominado “ A Histéria Oral da‘Divina senhora Cinira dos Santos’, foi fruto do
trabalho de conclusdo de curso da disciplina do prof° dr® José Carlos Sebe —
cursada durante o inicio do mestrado —, sendo o resultado de uma sé&ie de
entrevistas que contam a histéria de vida de uma senhora dedicada inteiramente as
causas populares. Os momentos de elaboracéo e, principamente, de entrega do
material finalizado a Dona Cinira e sua familia j& seriam suficientes para compensar
todas as dificuldades que enfrentamosem projetos como esse.

Ajudar narealizacdo do sonho pessoa de Dona Didi Andrade de escrever um
livro aos 79 anos, contando sua dedicacdo de mais de sessenta anos a festa em seu
livro “Festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga: do sagrado as tradi¢cbes’ que
acabou sendo publicado em edi¢do da autora fol mais uma confirmagdo do quanto

pode ser gratificante nossa atuacdo como pesquisador da cultura popul ar.

Mesmo sabendo das limitacbes deste trabalho, sempre busquel o caminho
apontado pelo prof.° dr.° Nicolau Sevcenko em suas pesquisas — e ressaltado durante
a banca de qualificagdo®*® - de tentar enxergar nosso pais e sua cultura de “baixo
para cima’, identificando-se com o popular e se empenhando sempre em apresentar

afestado Divino aum publico mais amplo.

A festa do Divino é historicamente marcada por uma espécie de funcéo
demoacrética e questionadora, ligada a fertilidade e a natureza, também expressando

339 0 profe. dre Nicolau Sevcenko formou a banca de qualificacéo desta dissertagdo em setembro de 2007
a0 lado do prof.° dr.° José Geraldo Vinci de Moraes. As observagdes de ambos foram de importancia
impar para afinalizag&o dos trabal hos.
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de maneira representativa as tensdes sociais. Se, sobretudo no campo ideolégico, a
festa acaba praticamente suprimindo fungdes de controle como da Igreja Catdlica e
adotando o sagrado como um principio fraternitario e igualitario, nos eventos
desenvolvi dos durante as festividades encontramos uma espécie de tensdo entre 0s
diferentes setores sociais. Constitui, no interior de um evento tdo especial sob o
ponto de vista cultural, uma espécie de “retrato” da representatividade politica da
sociedade.

Dessa forma, mesmo assumindo que a festa do Divino de S&o Luiz do
Paraitinga tem se tornando cada vez mais elemento de politicas publicas e
oportunidades econdmicas, é sim ainda um caminho privilegiado para percebermos
aincrivel capacidade de reinvencéo do popular no mundo moderno. Inclusive frente
estes desafios do turismo e do capital.

5.1- O exemplo da musica popular luizense

Antes de apresentar os eventos da cultura popular que mais tém crescido na
cidade — carnavd e SOSACI —, dias, eventos que mesmo em novas linguagens
trazem muito das caracteristicas presentes nas festas do Divino, gostaria de fazer
uma reflexdo sobre um dos segmentos mais destacados dentro da cidade de S&o Luiz
do Paraitinga, a musica popular, reforcando o argumento das variadas formas de
convivio e adaptacdo do popular no mundo moderno. A musica surge como exemplo
da possibilidade da adaptacdo de novos signos e simbolos convergentes, e, néo

opostos aos tradicionais.

Cursando a disciplina “Histéria, meméria e musica popular: dilemas,
impasses e possibilidades de construgcdo do conhecimento histérico” ministrada pelo
prof.2 dr° José Geraldo Vinci de Moraes em 2006°°, pude comparar um canto da
folia do Divino, semelhante ao que apresentel no terceiro capitulo desta dissertacdo
com a releitura musical de uma folia do Divino pelo grupo de maior destaque na
cidade de S&o Luiz do Paraitinga: 0 Grupo Paranga. A primeira vista, possuia uma

340 A disci plina ministrada pelo prof.° dr.° José Geraldo Vinci de Moraes foi oferecida ao setor de pés
graduacdo em historiasocial da FFLCH-USP no primeiro semestre de 2006.
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opinido contréria a iniciativas deste tipo — farei uma sintese desta discussdo que
envolve também uma cancdo de um outro grupo do vale do Paraiba , Matuto
Moderno, logo abaixo — aventando a possibilidade de estar alterando a esséncia de
uma musicdidade tdo origina. Porém, em iniciativas extremamente
compromissadas com a pesquisa como a do Grupo Paranga, os grupos de foliasdo
valorizados pelo trabalho realizado, atingindo novos publicos e apresentando novos
caminhos, ou sgja, contribui ndo imensamente para a dinamica do mundo do popular.
Permitir e apoiar releituras como essa é ir de encontro as demandas que a sociedade
contemporanea apresenta ao proprio mundo do popular.

Apresento a comparacdo das releituras dessas cangOes para sustentar o
argumento de que a cultura popular se adapta e busca sempre novos caminhos.
Quando escutamos uma folia do Divino hoje em dig*, é sempre tentadora a
perspectiva de valorizacdo pelo viés estrito da constituicdo do “folclore naciona”.
Sem falar que a concepcdo presente ainda € a de um folclore que resiste quase que
num cardter épico a modernidade. Gragcas as reflexdes durante a pesquisa foi
ficando muito claro o quanto estes cantos das folias — e a cultura popular na
totalidade de suas manifestacbes — s80 importantes por revelarem muitas
caracteristicas de um modo de vida especifico. Contudo, servem também de
referéncia para 0s outros setores da sociedade, como outros grupos musicais
inseridos no mercado fonogréafico, justamente, o caso do exemplo que segue adiante.

Na verdade, a musica popular contemporéanea que trabalha com o universo do
popular insere-se na mesma discussdo que apresentamos anteriormente, do
crescimento vertiginoso do turismo, acompanhado por uma ansia de transformacao
de cultura em formas de entretenimento. E sempre necessdria a vigilancia para
garantir que as iniciativas musicais visam apoiar e fortalecer suas referéncias
populares, e ndo se aproveitar de uma proposta falsa de apoio, transformando sua
fonte em mercadoria. Veremos que tanto o caso do Paranga como do Matuto
Moderno sdo exemplos muito positivos de criacdo a partir de fontes musicais
popul ares.

341 Como a faixa 1 do Cd que acompanha o disco — vide nota de rodapé 244 para maiores informagdes
sobre a cangédo dafoliado divino de S&o Luiz do Paraitinga em quest&o.
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Alids, a banda paulistana A Barca®*? refez, recentemente, a mesma trilha de
Mério de Andrade que resultou em seu livro Turista Aprendiz*® décadas atrés, com
0 proposito de pesquisar e fortalecer a identidade da musica popular brasileira Por
trés de novas rdeituras, estava em pautaa mesma questéo da busca da identidade da
cultura popular brasileira na atualidade através do campo musical . E, embora muitos
continuem classificando criticamente como um projeto que propds buscar a
valorizagdo da “irreal pureza’ da musicalidade do folclore brasileiro, essainiciativa
da banda A Barca deu, em minha opini&o, um grande exemplo de como inserir esta
musicalidade em padrbes mais proximos a0 do mercado — parece uma defesa
paradoxal pois o que estabanda mais prega, talvez, sejajustamente uma distancia da
tonica buscada pelo mercado “pop” —que, ao inveés de deturpar, modificar, acabou
por valorizar imensamente 0S proprios grupos inspiradores.

No caso do projeto da Banda A Barca essa valorizagéo foi feita de maneira
muito concreta: dividindo-se os direitos autorais da venda dos produtos do projeto,
fazendo shows para as comunidades, oferecendo oficinas entre outras diversas
formas de vaorizacdo, destacadamente a possibilidade de colocar em discusséo
€sses grupos ha tanto tempo marginaizados.

Mas entremos num exemplo mais claro para discutir o tema desta pesquisa
sobre a festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga. A primeira reinterpretacéo
musical de um grupo tradicional de folia que proponho € a do Grupo Paranga, um
icone luizense de “sucesso” dentro da misica popular brasileira. Montado em fins
dos anos 70 com o principal objetivo de pesquisar o “folclore luizense e leva-lo aos
guatro cantos do pais, interagindo com as mais diversas formas da riqueza da cultura

nacional "%

, 0 Grupo Paranga conseguiu uma projecdo consideravel no cenario
musical brasileiro. Participou, durante os anos 80, do reconhecido movimento do
teatro Lira Paulistana e de programas de destague da midia como o Fabrica do Som

da TV Culturae Som Brasil, de Rolando Boldrin, naTV Globo.

342 A banda paulistana A Barca surgiu em 1998 com a proposta de “pesquisar e participar da
movimentagdo da cultura brasileira. Com a musica como elemento primordial, mas ndo Unico, parte da
reflexdo sobre o fazer artistico e suas responsabilidades estéticas e sociais, realizando um trabalho
abrangente de criacdo de espetacul os, documentacdo, arte etc” inwww.barca.com.br

343 ANDRADE, Mério. Turista aprendiz. 22edic&o, S&o Paulo: Livraria duas cidades, 1983.

344 Entrevista com Galv&o Frade, fundador e exintegrante do Grupo Paranga. Hoje, é 0 atual secretério da
cultura da prefeitura municipal de S0 Luiz do Paraitinga, margo de 2008.
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Aindaem atividade, o Grupo Paranga mantém esta perspectiva de divulgacéo
da cultura luizense e de seus principais compositores, com destaque especid a
Elpidio dos Santos— pai da maioria dos integrantes e compositor da trilha sonora de

quase a totalidade das musicas dos filmes de Amécio Mazzaroppi.

A cancéo que escolhi para analisarmos faz parte do primeiro disco do grupo
chamado Chora Viola Canta Coragéo e langado justamente no teatro Lira Paulistana
no ano de 1981. Mostra um trabalho muito importante de como realizar uma
releitura de umafolia como a gravacéo apresentadanafaixal do Cd que acompanha
a dissertacdo Atento apenas de que a cangdo do Paranga (1981) é anterior afoliado
mestre Dito Geraldo (1984), porém, isso ndo muda em nada o propdsito da
comparacao dereleitura. Afinal, a estrutura dafolia de 1984 é muito semelhanteade
décadas anteriores*®®. Escutemos, entdo, duas cancbes unidas, interpretadas pelo
Grupo Paranga®*® e reproduzidas na segunda faixa do CD de audio que acompanha
esta dissertacdo: a primeira — chamada Fulia do mestre Luiz de Catugaba — é a
execucdo reinterpretada de uma folia do Divino pesquisada pelo préprio grupo no
inicio da década de 1980; a segunda— composi¢do Cai Sereno de Elpidio dos Santos
e Conde — traz a mesma linguagem musical que imprimem as folias, mas, ja
proposta como uma musica popular de entretenimento.

A) Fulia
Mestre Luiz de Catucaba
LP“Chora Viola Canta Coracao” —Grupo Paranga, 1981.

Aqui chegou nanossafrente

Essa bandeira sagrada

Bate-hora canta-galo

Ai meu senhor

Sereno da madrugada
Ai meu Deus

Tao contente ele chegou

De bem longe ele vem vindo
Venhalogo abrir aporta

Ai meu senhor

Que 0 sereno esta caindo
Cantemosreino dagloria

Ai meu Deus

345 Como os cantos da atualidade também.
4% Para uma maior compreens&o sugiro escutar novamente a primeira cangéo do CD gravavel — para
perceber 0 universo de origem da segunda audi¢do. O Cd esta no anexo |.
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B) Cal sereno (naramada mandioquinha)
Elpidio dos Santos e Conde
LP“ChoraViola Canta Coragéo” —Grupo Paranga, 1981.

Cal serenocai

Naramada mandioquinha

Eu joguel agua de cheiro

No colo damoreninha

Morena, morena

Bonitinha como aflor do manaca
Ajeitamorena, geitamorena

O colo pramim deitar

Tem pena, tem pena

Vim delonge me cansal devigar
Ajeitamorena, gjeitamorena

O colo pramim deitar

Cal serenocal...

Séo facilmente identificaveis varias semelhancas com a primeira audicéo
do canto do grupo de folia do Divino. E é fator importante o convivio direto deste
grupo com esta redlidade. A letra das cangdes mantém aquele padréo de temas
recorrentes, uma estrutura mneménica, facilmente memorizavel, um repertdrio
linglistico bastante simples, uma can¢do muito proxima do ritmo da fala mesmo
deste grupo social.

Mas se pretendéssemos uma andise mais folclorista, diriamos que esta
versao pelo Grupo Paranga de um grupo téo tradicional como o de folia representava
uma espécie de “tecido infectado”. Um exemplo disso € quanto atécnica musica
empregada na execucdo que lembra a utilizagdo da palheta na viola— um recurso
moderno para uma musicalidade tradicional. Configurase uma musicalidade mais
préxima de uma linguagem, de certo modo, “roqueira’. Mas de qualquer forma a
musica ndo perde sua identidade intima com uma linha mais tradicional, muito
préxima de uma folia do Divino. Mais do que “infectar” € um grande exemplo de

reinterpretacao e adaptacdo do popular para novos grupos sociais.
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A propria percussdo, a meu ver, lembra imensamente a percusséo da cancédo
anterior da folia do Divino. E, quando de maneira brilhante, escutamos os vocais do

Paranga nos trechos “Ai meu Deus..” ou “a ai...”, podemos perceber trejeitos
tipicos do canto popul ar na forma de cantar. No trecho “eu joguei agua de cheiro no
colo da moreninha’ fica evidente esta ndo preocupacdo de se buscar um canto

perfeccionista, erudito, de adaptacéo exata a melodia.

Mesmo no fina da cancéo, quando a corta de repente, € claramente uma das
solucdes inventivas tipicas de rua, desses grupos folcléricos, para um fina ndo
estabel ecido. Com a diferenca que normalmente era para ter sobrado um som de um
bumbo ou de uma caixa em um final improvisado, algo que n&o aconteceu nesta

cancao do Paranga.

Agora, 0 que considero mais importante neste exemplo, € que a prépria
iniciativa de um grupo musical diretamente ligado a esta comunidade de gravar uma
folia com uma musicalidade diferenciada, inclusive conectada a uma outra cangéo,
buscava atender a um trabalho de pesquisa — cujo discurso era o da preservacéo de
elementos populares — entretanto, revelando conjuntamente um outro objetivo
primordial. O Grupo Paranga, a0 dar uma roupagem mais “moderna’ e vsando
atingir a um publico maior, acabou por valorizar os grupos de folias tradicionais ao

mesmo tempo em que constitui uma marca identitéria diferenciada em seu trabal ho.

Essas cangdes explicitan uma mensagem da qua nédo € a melhor saida ficar
discutindo se € musica folcldrica, se é fiel araiz, se representa mesmo umafolia €,
sim, perceber a importancia que esta iniciativa tem de divulgar e de uma maneira
indireta, valorizar imensamente aguele grupo pesquisado. E uma experiéncia
paraela a de quando Caetano Veoso, os irmaos Campos e todos outros nomes
participantes da Tropicalia mostraram que o pior caminho era“demonizar” os meios
de comunicagdo em desenvolvimento e perder a oportunidade de divulgacéo e de
alcance de novos publicos que eles permitiam se adotados com uma postura

critica3*’

347 Ha varias referéncias historiogréficas sobre este momento da mUsica popular brasileira. Uma obra
mais geral e de referéncia @ MARIZ, Vasco. Histéria da MUsica no Brasil. Rio de Janeiro: Editora Nova
Fronteira, 2000.
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Escutar esta “Fulia’ do “Grupo Paranga’ € sim, um atalho para discutir o
espago da musica popular brasileira e 0 espaco que o folclore possui em sua
identificacBo com signos como de autenticidade, de nacionalidade, mesmo, ou
principalmente, pela leitura ser feita por uma forma adaptada a novos padrdes

culturais.

Por isso escolhi como terceiro exemplo uma musica da banda “Matuto
Moderno” gue acaba colocando, ja de saida, como proposta explicita de trabaho,
uma adaptacdo da linguagem caipira & modernidade®*®. Busca pesquisar temas
tradicionais e faz uso dos mais modernos arranjos, utilizando-se de recursos
eletrbnicos e instrumentos como guitarras com distorgdes, bateria, contra baixo,
entre outros. Comparando com a proposta do “ Grupo Paranga’, o objetivo é bastante
semelhante, porém, a atitude é muito mais deslocada de qualquer preocupacéo de se
manter uma ligacdo nais direta da musicalidade com ajuela feita pelos grupos

pesquisados.

O exemplo para escutarmos chama-se “Viva Santos Rels’, musica integrante
do disco “Festeiro”, e baseada em “versos e melodias tradicionais das companhias
de Folias de Reis Verde e Amarelo de Guara, Brodowski e Jurecé recolhidos por
Ricardo Vignini e adaptados por Ricardo Vignini e Alex Mathias’* — membros da

banda “ matuto Moderno”

Viva Santos Reis (foliade Reis)
Adaptacdo Ricardo Vignini e Alex Mathias
CD “Festeiro” —Grupo matuto M oderno, 2002.3%°

De t&o longe que viemos
Acabemos de chegar
Nesse dia t&o bonito
Todos com muita emogéo

348 O trabalho feito pela banda “Matutos Modernos”, formada em 1993 por exintegrantes de uma banda
de rock, se classifica em seu site www.matutomoderno.com.br como “a principal banda do chamado

movimento pds-caipira - ou o caipira pop -. (...) a banda Matuto Moderno faz um eletrizante Rock'n'roga,
ou segja, uma engenhosa mistura de viola caipira com guitarra distorcida, ritmos da catira, catereté, cururu,
congo, toada, recortado, moda de viola e efeitos eletrénicos.” .

349 O disco “Festeiro” foi gravado entre 2001 e 2002 no estldio “Space Blues’ e no estidio “Mdsica
Bacana” de S&o Paulo.

30 A cancdo esta reproduzida na faixa 3 do CD de &udio que acompanha esta dissertacéo e seria
interessante sua audi¢do neste momento para acompanhar o restante do texto. Anexo |.
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Chego até arrepiar
Vendo todo esse povéo

Nas casas que ndis canta
Tratam a gente como irméao
Noiscantao diainteiro
Em louvor aessabandeira
E ndis canta com amor

E muita satisfacéo

Faco aminha despedida
O povo dessa cidade
Vou guardar no coragdo
Peco muita salide

E muitafelicidade

Até amanha para vocés
Até 0 ano que vem

Por ndo conhecer os grupos de folia pelos quais essa cancdo baseou-se, néo
poderia afirmar com certeza que embora preserve uma linguagem bastante ssimples,
areafirmacao de simbolos como a bandeira e temas como o sacrificio em louvor ao
sagrado, ja parece uma letra de um grupo mais adaptado a apresentacfes exteriores
a0 ciclo religioso de uma folia de Reis mais tradicional. No final, por exemplo, se
despedem como estivessem encerrando uma apresentacdo em uma cidade que ndo

seriaade origem ja que se guardaria 0 povo “dessa cidade” no coracao.

Mas ndo é essa mesma a questdo que considero mais importante, uma vez
gue ainda se trata de um tema tradicionalissimo. A roupagem que a banda imprime,
j& deixa claro logo no inicio da cangdo, tratar-se de uma nova linguagem. A viola
caipira é utilizada com “sampler” e o ponteado néo é tradicional, pois sdo utilizados
recursos eletrdénicos no arranjo, na percussao, ou sgja, € uma adaptacdo clara de um
tema tradiciona a uma linguagem moderna, pop, da musica popular urbana

contemporanea.

A caixa da bateria na introdugdo da cancdo tem uma batida clara de rock —
agora ndo uso aspas como na palheta da viola do “Grupo Paranga’ — sempre no
tempo trés, compasso sim, compasso nd0. E uma coisa diluida, que ndo apaga a

preocupacao da valorizacdo do tema tradicional, mas que esta ai justamente para
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mostrar como uma das marcas mais fundamentais do ritmo que consideramos pop

poderiater aintencao de valorizar a musicalidade popular.

A mandra de se cantar mantém uma forma bastante tradicional, mas em
alguns momentos pode até aludir um pouco ao jeito explorado pelos cantores do que
podemos chamar de “sertangjo moderno”, como as duplas Zezé de Camargo e
Luciano, Chitadzinho e Xoror0, inegavelmente transformadas em grandes produtos
comerciais. Tem também, n& como objetivo, mas que acaba sendo expresso, uma
preocupacdo de uma musicaidade mais limpa, uma voz mais clara que as outras
duas audicbes anteriores.

A viola e 0 violdo de sete cordas séo bastante perfeccionistas naintroducéo e
mostram uma vivéncia maior de estidio. N&o viso entrar em classificacdo de
gualidade de arranjo, s de evidenciar que ndo € apenas uma transposicdo do “clima
da apresentacdo de umafolia’ que se busca nesta cancéo.

Durante a musi ca podemos identificar também frases de viol&o de sete cordas
gue lembram muito a musicalidade do choro, ou sga, uma outra forma de influéncia
musical. Acho interessante para a discussdo, afind, a influéncia do choro no arranjo
de uma cancéo de folia de reis poderia ser utilizado para argumentar que se estaria
modificando, com este arranjo, uma musicalidade ainda mais tradicional que o
conhecido género musical brasileiro do choro. Algo que soa como incoerente,
porém, a questdo justamente asentase nesta ndo limitacdo de uma experiéncia
como essa, visando extrair dela uma autenticidade gue acaba limitando-a

Na cangdo do “Grupo Paranga’, os elementos de percusséo imprimem a
tonica da cancdo, como € na apresentacdo de um grupo de folia. Os graves nas duas
cangOes anteriores, estdo todos baseados nos instrumentos de percussdo. O arranjo
da banda “Matuto Moderno” esta, mesmo que discretamente, assentado no contra
baixo e na bateria— um recurso muito mais proximo dos arranjos das cangdes que

costumamos escutar nos principais veicul os de comunicacao.

I nconscientemente ou ndo, a maneiracomo esta Ultima cancéo se apresenta €
algo muito mais préximo dagquelaformaque o “mercado” incentiva como modelo de
composi¢cdo. Mesmo sendo claro que “Matuto Moderno” representa um icone de

valorizacdo da musica popular, completamente diferente de muitas iniciativas
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musicais “homogeneizantes’ que dominam o mercado atuamente, acaba se
posicionando, nesta comparacdo entre estas trés cangdes, muito mais préximo de
uma possi bilidade de divulgacdo e propagacao nos principais meios de comunicagdo
por entrar mais diretamente nesse processo constante de negociagao entre mercado e
musi calidade popular.

Porém, mais importante que discutir entdo qual forma é mais auténtica, qual
representa melhor a musicalidade brasileira, € enxergar aimensidade de relacdes que
podemos estabelecer a partir de uma cangdo como nesses exemplos, relagdes que
transcendem o universo musical, com impactos sociais e politicos.

Assim, ja nem soa mais como surpresa uma declaracdo como a do mestre da
foliado Divino, José de Arimatéia, quando escutei — com ele— as cangdes analisadas
do “Grupo Parangd’ e do “Matuto Moderno” e que esperaria uma opinido que
rechacaria aquelasiniciativas:

“ A musica do Paranga € muito préxima do que nos fazemos, e desta
outra banda que n&o conheco € muito distante, mas, ndo deixa de citar uma

folia e de vaorizar a gente, né?! (...) O nosso papel é outro. E religioso, ndo é

do campo musical, mas, se quer comparar as trés cancles, para mim € tudo a

mesma coisa, € tudo musica de nossa cultura... do Brasil, né? (...)” .3

E apenas um exemplo — da mdsica popul ar — comprobatorio da amplitude de
guestdes que surgem a partir da Festa do Divino de uma cidade como S&o Luiz do
Paraitinga. Inclusive, espero gque a inser¢éo dessas musicas tenha permitido refletir
um pouco sobre as conexdes entre o popular tradicional — destaque ao papd

religioso — e o0 popular de mercado, cada vez mais presentes na sociedade brasileira.

5.2 - O carnaval dasmarchinhasde S&o L uiz do Paraitinga

O exemplo anterior da musica popular faz com que nos afastemos daquela
Visd0 mais cética sobre a possibilidade das manifestactes popul ares, marcadas pela

oralidade, ndo resistirem as transformagdes tecnologicas. Elas podem, sim, sofrer

351 Entrevista com José de Arimatéia— mestre da folia do Divino de S&o Luiz do Paraitinga— realizada no
dia 24 de junho de 2006.
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transformacbes, mas, na maioria das vezes, encontram novas formas de
representacdo. E importante relativizar e lembrar, entretanto, — como fez o prof®. dr°
Nicolau Sevcenko no exame de qualificagio desta dissertacio®?- que nem todas as
manifestagdes tém continuidade e se adaptam as novas situagdes da sociedade. Faz
parte da Historia a admissdo da morte, do fim. E isso tem acontecido com muitos
grupos na festa do Divino, como 0 jongo, que ndo se apresentava mais nas festas
desde 2005.3%3

A mensagem gue gostaria de deixar marcada € que situagtes como a extingéo
do grupo do jongo, ou mesmo, de grupos que ainda persstem mas gque perderam
muito de sua representatividade, ndo significam que podemos dizer que a cultura
popular de Sdo Luiz do Paraitinga estd em forte processo de decadéncia. A situacéo
atual da sociedade luizense tem demonstrado muitas transformagbes — como a
guestdo do turismo ja levantada — entretanto, ainda h4 uma forte identidade da
populagdo como um todo com a linguagem do popular. Mesmo com o
desaparecimento de muitos grupos, ha novas formas de representacéo que trazem
muitos dos signos partilhados por aqueles que ndo se mantiveram. Um grupo de
cgpoeira é totamente diferente em seu proposito de um grupo de congada ou
mocambique, porém, tem congtituido o0 seu espaco dentro das festas do Divino mais

recentes.

Embora o tempo ndo tenha permitido uma andise mais a fundo das novas
manifestacbes populares da cidade de S&o Luiz do Paraitinga, além daquelas
relacionadas ao Divino, gostaria de ao menos citar a importancia que tem adquirido
na cidade o seu tipico carnaval. Hoje, este evento, que passou a ser realizado nos
moldes atuais somente a partir de 1981, ja se transformou na principal manifestacéo
cultural da cidade em divulgac&o, presenca de publico e reconhecimento exterior,

ultrapassando a prépriafesta do Divino.

352 Realizado em setembro de 2007 no Departamento de Histéria da FFL CH/USP.
353 Ressalva — como apontado no capitulo anterior — que no ano de 2008 houve uma tentativa de
revitalizag&o do jongo luizense, gragas a umainiciativa pessoal do prof.° T. Alberto Ikeda
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Foto 07 — Centro histérico de S8o Luiz do Paraitinga lotado no Carnaval 2008

Fonte www.saol uizdoparaitinga.sp.gov.br

Exemplo disso é o publico imenso recebido na cidade de apenas dez mil
habitantes®™*, como observamos naimagem a praca central da cidade fica totalmente
ocupada, e a divulgacao nos principais canais midiaticos do pais, e até do exterior,
como a recente reportagem de capa do caderno “Travel”, do jorna norte-americano
The New York Times, intitulada “Carnaval on a Smaller Stage’**® que valoriza
justamente o caréter tradicional e particular dafolia através de um breve historico da
mesma

“ This small town in S&o Paulo state' s interior is about 115 miles from
the capital and only 30 miles down the road from the popular beach resort of
Ubatuba. Carnaval went on a 60-year hiatus here starting in the 1920s, when
an Itaian priest did away with it on mora grounds. But things started up again
in 1981, and now the town is know for having one of the best old-fashioned
street carnivals around.

An official decree actualy prohibits more modern rhythms like samba
and axé, the official music genre of the blocos here is the traditional

354 “S30 Luiz do Paraitinga recebeu 150 mil pessoas no Carnaval de 2008”. Caderno 2, pagina 5, jornal
“O Estado de S&o Paulo”, 08 de fevereiro de 2008. E importante questionar este nimero de 150 mil
pessoas, cifra absurda pela estrutura da cidade de Sao Luiz do Paraitinga. As estatisticas da policial
militar e da prefeitura municipal sobre o Carnaval 2008 falam em 20 a 30 mil pessoas diarias nos dias de
Carnaval na cidade. Uma dfra ainda assim muito grande lembrando que é de aproximadamente seis mil
pessoas 0 nimero de habitantes de toda a zona urbana da cidade e os eventos do Carnaval estdo todos
centralizados no centro histérico. O que a reportagem do jornal “O Estado de S&o Paulo” deve ter feito é
somado o nimero de pessoas dos cinco dias de carnaval, chegando ao nimero de 150 mil pessoas,
entretanto, acaba-se contabilizando a mesma pessoa que passou todos os dias da festa na cidade mais de
umavez.

3% KUGEL, SETH. “Carnaval on a Smaller Stage”. The New Y ork Times, January 27, 2008. Disponivel
no endereco eletronico http://travel .nytimes.com/2008/01/27//travel/27journeys.html
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marchinha, or carnival march, which dates back to the 1920s and was a staple
of Carnaval through the mid-20™ century. Over 1500 local marchinhas have
been composed locally since Carnaval started again. (...) The costumes worn
by the blocos are similar the carnivals across the country, with bloco-specific
themes, which this year include everything from babiesto bus drivers. (...)"3®

A reportagem do “The New York Times’, curiosamente, faz referéncia ao
Monsenhor Ignécio Gidia, que proibiu, dém do Carnava local, as manifestacoes
profanas das festas do Divino, como apresentado no capitulo 111 desta dissertacéo.
Aparentemente, ndo ha possbilidade alguma de comparacdo em como S&o
concebidos um evento téo religioso como a festa do Divino e uma festividade
carnavalesca. Contudo, o carnaval também apresenta variados exemplos de
acontecimentos que ocorrem de maneira semel hante durante as festas do Divino: séo
representativos de um ambiente gque foge ao cotidiano, marcado pela rua, pelo
improviso, pela oralidade e pela possibilidade de inversdes sociais.

“ No Brasil, sabemos que o carnaval é uma festa especial e também
uma trapalhada, uma confusdo, uma bagunca. Um momento em gue as regras,
rotinas e procedimentos sdo modificados, reinando a livre expressdo dos

sentimentos e das emocbes, quando todos se podem manifestar
individual mente” %’

Mesmo percebendo um Carnaval local que cadavez maistem se massificado,
sendo freqientado por pessoas sem ligacdo alguma com a cultura popular e com a
cidade, seus eventos sdo pensados e cresceram sendo val orizados pela suaidentidade
impar. A cidade criou um carnaval extremamente diferenciado: o repertdrio musical
€ exclusivo de marchinhas carnavalescas, entretanto, ndo no mesmo ambiente do
comego do século XX como fala a reportagem do jornal norte-americano e, sim,
reinventada e fortemente influenciada por toda a musicalidade dos grupos
folcldricos, das bandas musicais e da tradicional fanfarra local. Novas tendéncias e
ritmos da musica brasileira ja fazem parte das marchinhas |uizenses ha algum tempo
também, em um processo de miscigenacdo cultural muito interessante.

356 | dem nota anterior.
357 DaMATTA, Roberto. Carnavais, malandros e herdis: para uma sociologia do dilema brasileiro. Rio de
Janeiro: Rocco, 1997. pagina 157-158.
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Como ja dito, os blocos carnavaescos ndo reverenciam personagens
tradicionais do Carnaval como o pierrd e colombina e sim, icones da cultura local
como o Juca Teles— oficial de justica que registrou a maioria da documentacéo das
festas da cidade em meados do século XX— e personagens das lendas locais.
Podemos perceber na imagem abaixo estes personagens e a maneira artesana de
confeccdo dos bonecos. As técnicas de construcdo dos bonecos sdo as mesmas

utilizadas nos bonecdes Jo&o Paulino e Maria Angu presentes nas festas do Divino.

Foto 08 — Desfile dos boneces do Carnaval 2008 de S&o L uiz do Paraitinga

Fonte: foto de Céssio Ribeiro

As fantasias e aegorias dos folides sdo também muito inventivas e a cultura
luizense tem praticamente criado uma “nova moda’. SBo confeccionadas fantasias —
sobretudo pelos luizenses ou visitantes que ja conhecem as caracteristicas do
carnaval local — muito coloridas e baseadas no tecido florido da “chita’: um tecido
muito barato que vem se transformando em uma espécie de moda elegante nos
grandes centros, na confecgao de bolsas, cortinas, toa has entre outros.

“ Nos primeiros anos da década de 1980, quando comegamos a colocar
os primeiros blocos na rua, ndo tinhamos recurso algum para montar as
fantasias. Como a ‘chita’ era um pano barato e colorido, tive aidéa de utiliza
lo para fazer as fantasias dos meus filhos e de todos aqueles que iam sair no
bloco “Zona do Agrido”, nas noites do Carnaval. Passdvamos horas e horas

bordando alguns detalhes daguele pano t&o feiozinho, mas, muito aegre ao
mesmo tempo...” >

358 Entrevista com Dona Cinira dos Santos em outubro de 2007.
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Percebamos o quanto esta identidade muito forte da culturalocal presente nos
luizenses durante toda a sua histéria e, que tanto reafirmamos ao anaisar 0s
momentos da festa do Divino, acaba imperando nesse evento contemporaneo.
L egitimar-se dentro de umafestatéo tradicional no pais, como o carnaval, atravésde
uma trilha sonora propria, personagens, alegorias e figurinos também propriacs,
demonstra claramente a capacidade de reinvencdo e adaptacdo da cultura popular
brasileira nos espagos onde ela esta realmente congtituida e representada.

Obviamente que n&o estou assumindo uma posi¢ao gue simplesmente aceita
como hatural o desaparecimento e decadéncia de eventos seculares como 0S
presentes nas festas do Divino pela simples suplantacdo de outros com alguns signos
semel hantes como os presentes no carnaval local. Alias, cada vez mais esse carnaval
tem atendido a interesses econdmicos e da valorizagdo do entretenimento,
apresentando a cultura popular como uma espécie de espetaculo para o crescente

publico turistico3*°

No entanto, essa festividade carnavalesca, também € instrumento de
valorizag@o e resisténcia e da tentativa de manutencdo da expressdo de um modo de
vida totalmente diferenciado na atualidade. Gracas a constituicdo de uma identidade
e uma memoria coletiva efdivamente consistente no decorrer da histéria da
sociedade luizense, torna-se possivel continuar encontrando elementos, como a

oralidade, aindareverberados em diversas manifestacOes atuais.

O Carnaval de S&o Luiz do Paraitinga tem crescido exponencialmente sobre
umaférmula gue prima pela manutencéo de elementos tipi cos do mundo do popular,
como discutimos nos principais momentos da historia da festa do Divino. A propria
opcao da criagdo de um género proprio — as marchinhas sdo um estilo presente em
muitos lugares, mas que em S& Luiz do Paratinga possuem caracteristicas
peculiares — utilizando-se das influéncias musicais e teméticas regionais mostra a

forca da cultura local. Os festivais de marchinhas carnaval escas sdo realizados todos

359 E muito interessante a abordagem critica do gedgrafo local, Carlos Murilo Prado Santos, sobre esta
“espetacularizacdo” da cultura e do patriménio de S&o Luiz do Paraitinga em recente artigo publicado na
Revista Eletronica de Turismo Cultura da ECA/USP www.eca.usp.br/turismocultural/carl os.pdf
denominado “Desorganizando e organizando o territorio: o turismo e o desenvolvimento local em S&o
Luiz do Paraitinga’. Artigo sintese de sua dissertacdo ja citada anteriormente : O reencantamento das
cidades: tempo e espaco na memdria do patriménio cultural de Sdo Luiz do Paraitinga/SP. Dissertacdo
de mestrado. Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Geociéncias, 2006;
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0S anos — semanas antes do carnaval — e envolvem uma parcela importante da
comunidade durante 0s ensaios e apresentacao das cancdes. A cidade ja conta com
mais de mil e quinhentas muUsicas compostas em pouco mais de vinte anos de

carnaval nestes moldes>®°

Como citado pela reportagem do “New York Times’, ha pouco, a cidade
passou quase todo o século XX sem Carnaval. Logo que o Monsenhor Ignécio Gidia
chegou acidade— em 1916 —, ele proibiu todas manifestagdes consideradas, por ele,
profanas. Surgiu um mito na cidade que o carnaval causava “rabo e chifre’ e em
meados do século XX cessam, inclusive, os bailes de sal&o.

N&o foi por acaso entdo que o tema da retomada do Carnaval da cidade, que
aconteceu no ano de 1981, logo apds uma reportagem do tradicional “Jorna
Nacional” da Rede Globo de Televisdo, que tratava da cidade com ironia por ndo
redizar a festa mais tradicional do pais, por medo de “pragas religiosas’, chamou-se
o Carnaval do “Rabo e Chifre’:

“Minha primeira composi¢do, em 1981, foi “Rabo e Chifre’. Passou
uma reportagem grande no ‘Jornal Nacional’ que praticamente chamou a gente
de bobo por n&o redlizar o carnaval com medo de pragas. Esta primeira cancéo
foi praticamente um samba. N&o era bem a marcha ainda, mas estdvamos
justamente construindo nosso novo estilo. Aliés, depois comegamos a fazer
marcha e nunca mais fizemos samba para o Carnaval. Considero muito
importante para o inicio do carnava luizense o conjunto “Sambolero”, uma
tipica banda de baile dos anos 80. Tocavamos em outras cidades: Lorena,
Ubatuba, S0 José dos Campos entre outras e estava mais do que na hora de
tocar em nossa cidade. Aproveitando da ocasido e ajudados por varios musicos
locais — como a turma da familia do Grupo Paranga —, convidamos o
presidente do Clube na época, 0 Zezé do Mikilin, para que ele fizesse o
primeiro Carnaval da cidade... que ainda foi dentro do Clube. Ele ficou com
medo de dar prejuizo e fizemos assim mesmo! Acabou sendo um sucesso € j§
em 1982, quando definitivamente apareceram as primeiras marchinhas de
Carnaval, o carnava comegou a crescer e ganhou as ruas, surgiram oS
primeiros blocos — Zona do Agrido, Ovelhas Negras, Petrdleo, Meindrosas,
Rua Nova— e depois disso, so cresceu...” 3¢

360 sequndo projecdo de Galvdo Frade — um dos idealizadores do Carnaval local, exmembro do Grupo

Paranga e atual diretor de cultura da prefeituramunicipal de S&o Luiz do Paraitinga.

361 Entrevista com o musico e compositor José Roberto - conhecido pelo apelido “Quadd” — , de 24 de
marco de 2005. Retirada do projeto de pesquisa “Compositores Luizenses’ - de minha autoria em
conjunto com o musico Paulo Baroni - que tem recolhido e transcrito depoimentos dos compositores
locais visando a construgdo de um histérico da festa local. O musico Quadd, infelizmente, faleceu poucos
meses depois de proferir este depoimento.
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Rea mente, é impressionante como foi rpido o crescimento desse evento que
hoje recebe milhares de turistas originarios das mais dversas cidades do pais. E,
como dito ha pouco, mesmo tratando-se em seus principios ideol6gicos de um
momento totalmente diferente de uma festa do Divino Espirito Santo, o carnaval das
marchinhas de S&o Luiz do Paraitinga contribui imensamente para a afirmagéo de
muitos signos comuns e fundamentais a manutencdo  perfil cultura téo elogiado
de sua comunidade. S&o0 exemplos disto, o carnaval tratar-se de um momento da
excepcionalidade do cotidiano — em um tempo diferenciado e, por sinal, como a
festa do Divino, ciclico —, da criacd de simbologias proprias e que relne a
comunidade em seu entorno, além, da propria confirmacdo pela sua populagéo, — é
bem verdade atraida muito pelo sucesso midiético da festa - da importancia da
manutencao da culturalocal como recurso de reconhecimento no mundo moderno.

Como bem diz Néstor Garcia Canclini: “ As préticas culturais sdo, mais que

acdes, atuagdes.” 32

5.3- O “Raloim Caipira” easultimas consider aces

Para finalizar, € necesséario registrar o surgimento da SOSACI — Sociedade
dos Obseravdores de Saci -, uma associagao civil, sem fins lucrativos, criada com o
intuito de valorizar, através da figura mitica do saci-pereré, a cultura nacional em
detrimento da invasio estrangeira neste setor. Gostaria de apresentar rapidamente a
SOSACI neste trabalho por acreditar estar representado em sua criagdo a
confirmacdo da cidade luizense como um icone da defesa da cultura brasileira de
uma forma mais ampla na atualidade. Status alcan¢ado gracas a todo o historico da
proeminénciado popular no dia-a-dia da comunidade.

A SOSACI surgiu por iniciativa de um grupo de intelectuais que,
inicidlmente, poucas ligagdes possuiam com S&o Luiz do Paraitinga. Iniciou-se a
partir de véarias reunides feitas por um grupo heterogéneo, formado por vérios
jornalistas, musicos e homes representativos no campo cultural brasileiro — como

362 CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade: So
Paulo, Editora da Universidade de S&o Paulo, 2003.
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Zirado, por exemplo— em suamaioria, da cidade de S&o Paulo, preocupados com o
espaco da cultura popular na sociedade contemporanea. Um destes nomes, o
jornalista J6 Amado, que residia em S&o Luiz do Paraitinga na época, pensou em
utilizar esta cidade como sede da organizagdo em criagdo, justamente pela
representatividade poditiva de estar situando-a em um local simbolo da cultura

popular.

No ano de 2003, foram realizadas reunides em S50 L uiz do Paraitinga, com a
participacao de alguns membros da comunidade luizense, e, constituida a associacdo
oficialmente fundada no dia 07 de setembro®®3. As festas do “ saci-perer& na cidade
tém contado com a apresentacdo de grupos musicais, contadores de histéria e
apresentacdes teatrais de véarias localidades do estado de S&o Paulo, além dos artistas
luizenses e de projetos desenvolvidos com os alunos das escolas da cidade. Acabou
constituindo um fundamental intercdmbio cultural dos luizenses com os artistas de

outras localidades.

Aliés, foi escolhido o dia 31 de outubro como data ideal para se celebrar o
“Raloim Caipira’. Uma clara provocacéo ao tradicional Halloween norte-americano,
substituindo-se a tradicional personagem da bruxa por entes do folclore nacional
como o simbdlico saci-pereré mas também o boitata e curupira entre outros. O
cardpio culinério oficial do evento sugere anuamente também aos visitantes o
prato de abObora com carne seca dentro dessa “missdo” de enfrentamento proposto
pelos membros da associagdo. O texto publicado pela propria SOSACI em 31 de
outubro de 2003 érepresentativo desta proposta:

“Manifesto Antrop6fago revisitado

Qualquer semelhanca com o Manifesto Antropéfago de Oswald de Andrade,
do ano de 1928, ndo se trata de mera coincidéncial

SO 0 saci nos une. Sacialmente. Etnicamente. Culturalmente. No ano 449 da
degluticdo do Bispo Sardinha em Piratininga, e 75 anos apods o lancamento do
Manifesto Antropofago de Oswald de Andrade, os saciologos desta terravéo,
aos pulos, convergindo em torno da Unica lei justa do mundo globalizado. O
saci resgata nossa identidade, nossas raizes, o xis da questéo tupi. Contra todas
as catequeses do Império SO nos interessa 0 que ndo € deles. A lel do saci.
Estamos fatigados de todos os colonialismos travestidos de drama roliudiano.

363 Registrada oficialmente no Cartério de Iméveis e Anexos de S& Luis do Paraitinga em 10 de
fevereiro de 2004.
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O cinema americano devorando coracBes e mentes. Demente. No pais onde da
status ter casa em Maiami e comprar em sales com 20% off. Estacionar no
valet parking e pedir comida delivery. Por isso fazemos eco ao brado
oswaldiano, contra todos os importadores da consciéncia enlatada. Oswald
ainda grita, resquicios do nheengatll ecoando ao longe. Nunca admitimos o
nascimento de Jeca Tatu entre nés. SO que o Jeca de Lobato resiste. Ele resiste
a0 Pato Donald, aos Poquemons, ao Raloim, as bruxas do Bush.

O inginto do Saci. SO Saci. Um Saci contra as histérias do homem que
comegam no Cabo Canaveral. A fixacdo do progresso por meio de catdogos e
aparelhos de televisdo. E os transfusores de sangue. Das veias abertas da
América Latina. Antes dos norte-americanos ocuparem o Brasil, 0 saci jatinha
descoberto a felicidade. Definida pela sacizidade de um antropofago, o préprio
Saci. A transfiguracdo da Abdbora em carne seca. Antropofagia. Absorcéo do
inimigo abobora.

A nossa independéncia ja foi proclamada no 7 de Setembro, em S&o Luis do
Paraitinga. Expulsamos o imperialismo travestido de globalizac&o hegembnica
Contra a realidade social, vestida e opressora, cadastrada em Washington e
Londres, a realidade sem complexos e sem penitenciarias do saciarcado de
Pindorama

S80 Luis de Paraitinga, 31 de outubro de 2003, ano da degluticdo fina da
abobora’ 3%

Fiz questdo de transcrever todo este manifesto pois acabo aonsiderando-o
uma sintese do verdadeiro desafio da cultura popular |uizense na contemporaneidade
feito por intelectuais de fora da cidade. Reconhecendo toda a importéancia da cultura
popular luizense este manifesto acaba colocando sua cultura a servico de uma dada
identidade nacional. Se discutimos no decorrer de momentos da histéria local a
decadéncia de algumas manifestagdes, a transformagdo ou mesmo a manutencao de
outras, € SO a nova realidade de uma cidade turistica que pdde permitir 0 surgimento
de uma associagdo como essa e, definitivamente, marcar a importancia cultura
construida e solidificada pelo municipio luizense em toda sua historia.

E bem verdade que o manifesto da SOSACI representa uma visio de mundo
completamente diferente das camadas populares aé mesmo pela erudicéo
apresentada na argumentacdo. Defende muito claramente ainda, um forte carater de
rejeicdo pura e simples ao estrangeiro — como vimos algo que ndo corresponde as
atitudes freguientes do mundo do popular — e, elege como simbolo de defesa um mito
gue ndo é locdl, dias, talvez 0 mais brasileiro dos mitos quando pensamos em
unidade cultural.

364 Texto distribuido aos participantes do evento de 2003 e disponivel no site dawww.sosaci.org.br
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“ Como ele era um ser sobrenatural que expressava a divisdo dos
brasileiros nada melhor do que forc&lo auni-los, opondo aos “estrangeiros’. E
assim o Saci comegou a ficar famoso. Domesticado, 0 Saci-menino ingressa
definitivamente na era da industria cultura e da publicidade. Com o
desenvolvimento do réadio e o advento da televisdo nosso personagem alcanca
projecdo naciona. Despojado de seus tragos mais sarcasticos, agressivos e
contestadores, restaram-|he asfeigdes mitidas e o ar brincalho...” 3%

Surge entdo uma Ultima questdo: &ra que a cidade luizense ndo estaria
correndo o risco de “infectar” sua cultura tdo forte e com sua identidade bem
marcada sucumbindo as tendéncias que culminariam em grandes espetéculos e
entretenimentos como principal interesse?

Se pensarmos que uma festa téo tradicional como a do Divino tem perdido
Seu espaco de destague rapidamente para eventos como o Carnava — adtamente
diferenciado em sua concepgdo como vimos, entretanto, cada vez mais massificado
— podemos concluir que sim. Se analisarmos que a SOSACI possa estar assumindo
um papel de defesa da cultura local, contudo, suplantando o espaco de criagéo
espontanea dos luizenses a partir de um discurso intelectualizado e generdizado, a
situacdo talvez possa, sim, ser considerada preocupante. 1sso, sem falar nas situactes
jalevantadas no decorrer do trabalho da ocupacdo do espaco do popular pelo poder
publico, dos interesses vorazes do comércio e do turismo...

“ Diversos autores ja observaram que, na sociedade brasileira, aé
mesmo as criagbes culturais de grupos subalternos terminam sendo
apropriadas, redefinidas e exploradas pelas camadas dominantes. Esse
processo sutil consiste em “limpar”, “domesticar” tais criagdes, colocalas no
dominio da ‘ordem’, transformando-as, muitas vezes, em simbolos nacionais.
Os exemplos mais conhecidos referem-se ao samba, ao candomblé, a feijoada

e aos temas da malandragem” . 3¢®

Infelizmente, € necessario assumir a dificuldade da dura realidade do espaco
de representatividade da cultura popular brasileira na atualidade. Chegar ao final
desta pesquisa e propor um futuro para a festa do Divino Espirito Santo de Séo Luiz

365 QUEIROZ, Renato da Silva. “Migracdo e metamorfose de um mito brasileiro: o saci, trickster da

culturacaipira’ in Revistado Instituto de Estudos Brasileiros n°38. S&o Paulo: Instituto dos Estudos
Brasileiros da Universidade de S&o Paulo, 1995. pagina 147.

366 QUEIROZ, Renato da Silva. op cit, pagina 147. Quando cita diversos autores em seu texto Renato
Queiréz indica para BORGES PEREIRA, Jodo Baptista. Negro e cultura negra no Brasil atual. Revistade
Antropologia. Sdo Paulo, vol 26, 1983; FRY, Peter. Para inglés ver: identidade e politica na cultura
brasileira. Rio de Janeiro: Zahar, 1982; e OLIVEN, Ruben George. A elaboragdo dos simbolos nacionais
na cultura brasileira. Revista de Antopologia. S&o Paulo, v26, 1983.
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do Paraitinga, ou mesmo a capacidade de sua comunidade de criar novos Smbolos e
novas representacoes, N0 passaria de um erro grave e impreciso. Embora a atual
situacdo do mundo moderno sgja mais um dos tantos desafios que a cultura popular
sempre enfrentou, nd0 ha como negar o “perigo” de gue um corpo social
consolidado, pautado nos vaores de coletividade, identidade de grupo e
religiosidade tradicional, se coloque cada vez mais a servico de fungdes econdmicas
e politicas publicas como ressaltado nas discussoes anteriores.

Fica claro, apesar de tudo, que todo esse interesse crescente acerca das
manifestagbes culturais da comunidade luizense, revela a “outra face da moeda”,
justamente a capacidade de resisténcia, de reinvencédo e de modificacdo darealidade
pela cultura popular. Materidiza a importancia social destas pessoas,
costumeiramente téo alijadas das principais representaces politicas e sociais. Dessa
maneira, qual 0 motivo entdo para ndo crer também na possibilidade da
proeminéncia de muitas de suas manifestacbes na modernidade, mesmo frente a
interesses diversos aos seus? Ou buscar identificar aimportancia de transformacéo
de sua presenca nesta nova realidade que praticamente n&o Ihes cede espaco? Algo,
infelizmente, ainda muito pouco privilegiado pelos discursos historicos.

“ No entanto, ndo defendi agui — e, na verdade, ndo acredito — que a
historia cultural sja a melhor forma de histéria. E simplesmente uma parte
necessaria do empreendimento historico coletivo. Como suas vizinhas —
histéria econdémica, politica, intelectual, socia e assim por diante — , essa
abordagem ao passado da uma contribuicdo indispensavel a nossa visdo da
historiacomo um todo, * histériatotal’, como dizem os franceses.” %

Observar, tomar contato e analisar momentos da festa do Divino e da cultura
luizense permitiu vislumbrar versdes diferentes de “ nossa Historia” . Partindo sempre
de baixo para cima, foi possivel, justamente, identificar e, em algumas vezes,
“implodir” estruturas de autoritarismo e dominacdo que, costumeiramente,
pOsi cionamos como uma espécie de “inimigo invencivel”.

367 BURKE, Peter. O que é histéria cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2005. pagina 163.
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ANexos

|- Cd de audio contendo as cancodes par a consulta:

FAIXA 1- Canto Foliado Divino de Sdo Luiz do Paraitinga- mestre Dito Geraldo
Registro de 1984 recolhido por Benedito Galvéo Frade Junior

- gravagdo artesanal

FAIXA 2 Fulia ( Mestre Luiz de Catucaba); - Cai sereno na rama da mandioquinha
(Elpidio dos Santos e Conde)

- CD remasterizado do LP “Chora Viola Canta Coragdo” —Grupo Paranga, 1981,
FAIXA 3- Viva Santos Reis (adaptacéo Ricardo Vignini e Alex Mathias)

- CD “Festeiro” —Grupo matuto Moderno, 2002.
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I1- Copia do Programa da festa do Divino mais antigo preservado até
entdo em S3o L uiz do Par aitinga (ano de 1916)

Acervo pessod de Dona Didi Andrade
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1l — Transcricdo do Programa da Festa do Divino de 1916

(IMAGEM)
FESTA DO DIVINO ESPIRITO SANTO

Da

Parochia de S&o Luiz do Parahytinga
PROGRAMMA

SABBADO 16- As 17 horas, terd lugar o encontro da
Bandeira do Divio Espirito Santo na chacara do Sr.
Pedro Alves Fereira. Funccionardno acto a
corporagdo musical S? Cecilia.

DOMINGO 17- As 16 horas, havera septendrio,

findo, sahira a alvorada com a Bandeira do Divino.
Funcciona acto a corporagd musical SS.
Sacramento.

SEGUNDA FEIRA 18- As 18 horas, septendrio e
alvorada com a Bandeira do Divino que percorrerd as
ruas de costume precedida da corporagdo musical S?
Cecilia

TERCA FEIRA 19- As 18 horas, septendrio, e

alvorada com a Bandeira do Divino. Funccionara acto
acorporacdo musical SS. Scramento.

QUARTA FEIRA 20- As 18 horas, septen&rio e

alvorada com a Bandeira do Divino que funccionando
a corporagdo musical S Cecilia.

QUINTA FEIRA 21- As 10 horas, amogo aos presos
da Cadeia Pdblica. As 16 horas, jantar a0s mesmos.

As 18 horas, septenario, e alvorada acompanhada
pela corporagdo musical SS. Sacramento.

SEXTA FEIRA 22 - As 10 horas, amogo aos presos
da Cadeia Publica As 15 horas, encontro do
exmo.revdmo. monsenhor Antonio  Nascimento
Nascimento Castro, Vigario Geral desta Diocese, que
vem a esta cidade pregar o sermé&o do Divino Espirito
Santo. Funcciona a corporagdo musical S? Cecilia. As
16 horas jantar aos presos da Cadeia. As 18 horas
septenario. Em seguida dar-se-a inicio ao leiléo de
prendas em beneficio da festa. Sera leiloeiro o0 s.
Tenente José Ephigenio das Chagas. Funcciona a
corporagdo musical S* Cecilia

SABBADO 23 - As 5 horas, matinais, sendo nessa
occasiao queimada uma salva de 21 tiros. As 10 horas
almoco aos presos da Cadeia. As 14 horas, tera lugar
a tradicional prociss8o do mastro; funccionando a

corporacdo musical SS Sacramento. As 18 horas

Septendrio, tomando parte a jantar aos presos da
Cadeia. As 18 horas septenario corporagdo musical

SS Sacramento. Terminado que sgja, havera leildo de
prendas. Antes de ser queimada a tradicional
fogueira, serdo exhibidas ao publico varias pegas e
foguetes de cores, funccionando a corporagdo musical
Santa Cecilia

DOMINGO 24- As 5 horas, matinais sendo nessa
occasiao queimada uma bateria de 21 tiros no Largo
da Matriz. As 10 horas ser4 cantada Missa Solenne.
Toma parte nesse acto religioso a orchestra da
corporagdo musical Santa Cecilia regida pelo Sr.

Odulpho Rodrigues de Andrade. Ao Evangelho,
sermdo pelo conhecido e talentoso tribuno sacro,

Monsenhor, Antonio Nascimento Castro que fard
houvir mais uma vez nesta cidade, as suas palavras
cientificas referentes ao acto.

O harmonioso solo ao pregador sera
cantado pela exm? Srd d. Luiza de Castro Moura.
Terminada a missa, um nando precatério de gentis
senhoritas percorrerd com a bandeira do Divino
Espirito Santo, as ruas de costume acompanhado da
corporagdo musical SS. Sacramento esmolando em
beneficio da festa. As 14 horas, terd lugar o leildo de
criagbes. A corporacdo musica Santa Cecilia
funcionara neste acto. As 16 horas, sahira a solenne
procissdo do Divino Espirito Santo, que percorrera as
principaes ruas da cidade, finda a qual terd lugar o
encerramento dos festej os religiosos com a bengéo do
S.S. Sacramento, funccionando a corporagdo musical
SS Sacramento.

A noite, haveraleilZo de prendas, tocando a
corporagdo musical SS Sacramento.

Sabbado e domingo, as 22 horas, sahira arua o impagavel Jodo Paulino,
typo tradicional destas festas.

Para os leiloes que se effectuardo em beneficio das despesas da festa, o festeiro, espera

gue Ihe sgam enviadas as necessdrias prendas.

Para que as solenidades religiosas a se affectuar tenham completo exito e o brilhantismo preciso, o
festeiro, abaixo assignado, solicitao valioso concurso de todas as irmandades religiosas da parochia, e
bem assim, convida ndo s6 ao povo desta cidade e municipio como também ao das cidades e localidades
visinhas, para comparecer & mesmas.

S. Luiz do Parahytinga, 20 de agosto de 1916.
O FESTEIRO
Jose Bernardino de Castro.
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|V — Mapa do percurso da Folia luizense

Mapa dos bairros das cidades vizinhas desenhado por Odilon
Bonafé o mapa de arrcadacdo da folia do Divino de Sdo Luiz do
Paraitinga
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V — L ocalizacdo do municipio luizense

Mapa de locaizacdo do municipio de Sdo Luiz do Paraitinga:

Fonte: www.saoluizdoparaitinga.sp.gov.br
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